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 วิทยานิพนธนี้ มีวัตถุประสงค ดังนี้ 1) เพ่ือศึกษาทศชาติชาดก 2) เพ่ือศึกษาแนวคิดทางจริย

ศาสตรท่ีปรากฏในทศชาติชาดก 3) เพ่ือวิเคราะหคุณคาทางจริยศาสตรท่ีปรากฏในทศชาติชาดก 

วิทยานิพนธฉบับนี้เปนการศึกษาวิจัยเชิงคุณภาพ แหลงขอมูลท่ีใชในการวิจัย ไดแก พระไตรปฎก 

อรรถกถา หนังสือ และงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับเรื่องจริยศาสตรศาสตรท่ีปรากฏในทศชาติชาดก 

 ผลการวิจัย พบวา 

 1) ทศชาติชาดก เปนเรื่องราวท่ีกลาวถึงอดีตชาติของพระพุทธเจาในพระชาติตาง ๆ เม่ือ

ครั้งยังเปนพระโพธิสัตว ถือกําเนิดเปนมนุษยบาง เปนเทวดาบาง เพ่ือทรงบําเพ็ญบารมีตาง ๆ เพ่ือ

เปนปจจัยท่ีชวยสงเสริมหนุนนําใหไดบรรลุซ่ึงพระอนุตตรสัมมาสัมโพธิญาณตรัสรูเปนพระพุทธเจาใน

พระชาติสุดทาย เพ่ือโปรดสรรพสัตวท้ังหลายใหพนจากกองกิเลสกองทุกขท้ังปวง 

 2) ความประพฤติท่ีจัดเปนความดีท่ีปรากฏในทศชาติชาดกนั้น เปนความประพฤติฝายกุศล 

สามารถนําประโยชนและความสุขมาใหแกผูปฏิบัติ แกบุคคลอ่ืนและแกสังคมสวนรวมได ความ

ประพฤติท่ีจัดเปนความชั่วท่ีปรากฏในทศชาติชาดกนั้น เปนความประพฤติฝายอกุศล สามารถนํา

ความทุกขและความเดือดรอนมาใหแกผูปฏิบัติ แกบุคคลอ่ืนและแกสังคมสวนรวมได ซ่ึงเกณฑท่ีนํามา

ตัดสินความดี-ความชั่วท่ีปรากฏในทศชาติชาดกนั้นเปนเกณฑตัดสินทางจริยศาสตรของกลุมสัมบูรณ

นิยม กลุมปฏิบัตินิยม กลุมประโยชนนิยม และเกณฑตัดสินในทางพระพุทธศาสนา 

 จุดมุงหมายของชีวิตท่ีปรากฏในทศชาติชาดกนั้นมีประโยชน 3 ดาน คือ ประโยชนเพ่ือ

ตนเอง อันไดแกประโยชนในปจจุบัน ประโยชนในภพหนา และประโยชนอยางสูงสุดคือพระนิพพาน 

ประโยชนเพ่ือผูอ่ืน คือ สามารถสรางประโยชนและความสุขใหแกผูอ่ืนท้ังทางกายและทางจิตใจ และ

ประโยชนเพ่ือสวนรวมและสังคม คือ สามารถสรางความสงบสุขใหเกิดข้ึนแกสังคมสวนรวมได 
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 3) คุณคาทางจริยศาสตรท่ีปรากฏในทศชาติชาดก เปนคุณคาท่ีมีตอจิตใจ คุณคาท่ีมีตอการ

ดําเนินชีวิต คุณคาท่ีมีตอสังคม และคุณคาท่ีมีตอการปฏิบัติธรรม เปนคุณคาท่ีสรางประโยชนและ

ความสุขใหแกตนเอง ใหแกคนอ่ืน และใหแกสังคมสวนรวม 

คําสําคัญ : จริยศาสตร, ทศชาติชาดก, คุณคา 
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 The purposes of this thesis include; 1) to study the ten birth-stories of the 

Buddha, 2) to study the ethical concepts in the ten birth-stories of the Buddha, and 

3) to analyze the values of the ethical concepts in the ten birth-stories of the 

Buddha. The data of this qualitative research were collected from the Tipitaka, 

Commentaries, books, and research works related. 

 Research results were found that: 

 1) The ten birth-stories of the Buddha retell the past lives of the Buddha 

when he was still a Bodhisattva who was born either a human or a deva in order to 

perform meritorious acts which could help him reach his ultimate goal and become 

the Buddha in his final life to teach all beings to free themselves from desires and 

sufferings. 

 2) The good actions found in those stories are the wholesome that can 

bring benefits and happiness to practitioners, others and society as well. Meanwhile, 

the evil deeds in the stories are considered unwholesome because they can bring 

sufferings and troubles to the doers, others and society. The good deeds and the 

bad deeds in the ten birth-stories of the Buddha were decided by the ethical criteria 

set by the groups of absolutism, pragmatism, utilitarianism, and Buddhism. 

 There are 3 types of benefits in the life goals found in the ten birth-stories 

of the Buddha; 1) benefits to oneself in the present life, in the following lifetimes, 

and the supreme benefit or achieving enlightenment; 2) benefits to other people in 
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both physical and mental ways; and 3) public benefits referring to creating peace and 

happiness to community and society. 

 3) The ethical values in the ten birth-stories of the Buddha are for mentality, 

living a life, society and Dhamma practicing. These values can build and bring 

benefits and happiness to oneself, others and society. 

Keyword : Ethical, Ten Birth-stories of the Buddha, Values 
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บทท่ี 1 
บทน า 

 
1.1 ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา 
 ระบบปรัชญาในโลกมีการแบ่งแนวความคิดออกเป็น 2 สายใหญ่  ๆ คือ ระบบปรัชญา
ตะวันตก และระบบปรัชญาตะวันออก ระบบปรัชญาตะวันตกมีแหล่งก าเนิดที่ประเทศกรีก มีส านัก
ปรัชญาที่เด่น ๆ เช่น ยุคสมัยโบราณมี เพลโต อริสโตเติล ในสมัยกลางมีปรัชญาศาสนาคริสต์ เป็นต้น 
ระแบบปรัชญาตะวันออกมีแหล่งก าเนิดที่ประเทศอินเดีย โดยมีระบบปรัชญาที่เด่น ๆ เช่น ปรัชญา
อินเดีย ปรัชญาพระพุทธศาสนา เป็นต้น ซึ่งแนวความคิดของปรัชญาทั้งสองสายนั้นนับได้ว่าเป็น
แนวความคิดที่ส าคัญและเป็นแบบอย่างในการด าเนินชีวิตของมวลมนุษย์ชาตินับตั้งแต่อดีตจนถึง
ปัจจุบัน จริยศาสตร์นับเป็นสาขาที่ส าคัญอย่างหนึ่งของวิชาปรัชญาที่ระบบปรัชญาทั้ง 2 สายให้
ความส าคัญที่จะศึกษาหาข้อสรุปตามทัศนะของปรัชญาแต่ละระบบ โดยมีการยกอย่างเหตุผลมากมาย
ในการอภิปรายเพื่อหาค าตอบของปัญหาทางจริยศาสตร์ โดยเฉพาะปัญหาในเรื่องความดี ความช่ัว 
เกณฑ์การตัดสินความดี ความช่ัว และจุดมุ่งหมายในชีวิตของมนุษย ์
 ในบรรดาสรรพสัตว์ทั้งหลายในโลกนี้ มนุษย์นับว่าเป็นสัตว์ผู้ประเสริฐที่สุด ความเป็นผู้
ประเสริฐของมนุษย์คือเป็นผู้มีใจสูงด้วยคุณธรรม มีความสามารถในการพัฒนาตนเอง และสามารถที่
จะเรียนรู้เพื่อแยกแยะความดีและความช่ัวและแสวงหาจุดมุ่งหมายในชีวิตของตัวเอง อันเป็นบ่อเกิด
ของความสบงสุขในสังคม โดยเฉพาะอย่างยิ่งเมื่อสังคมโลกเกิดการพัฒนาในด้านต่าง ๆ อย่างรวดเร็ว 
ปัญหาด้านจริยะหรือความประพฤติของมนุษย์ก็ยิ่งซับซ้อนมากข้ึน บางครั้งการกระท าบางอย่างที่
สังคมหนึ่งยอมรับว่าดี แต่อีกสังคมหนึ่งกลับไม่ยอมรับว่าดีก็มี ดังนั้นการที่มนุษย์สามารถเรียนรู้วิธีการ
วินิจฉัยความดี ความช่ัว ที่ถูกต้องตามบรรทัดฐานของสังคมนั้น ๆ  และรู้จักแสวงหาจดุมุ่งหมายในชีวิต
จึงมีความส าคัญอย่างมากต่อการด ารงชีวิตอยู่ของมนุษย์ที่อยู่รวมกันเป็นสังคม เพราะสิ่งเหล่านี้ท าให้
สังคมเกิดความสงบสขุท าให้มนุษย์สามารถด ารงชีวิต รักษาเผ่าพันธ์ุของตนเองได้ยาวนาน นีเ้ป็นข้อบ่ง
ช้ีให้เห็นว่าพฤติกรรมของมนุษย์ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบันนั้นล้วนแต่มีความเกี่ยวข้องกับจริยศาสตร์
ทั้งสิ้น ในทางพระพุทธศาสนามีหลักค าสอนที่เกี่ยวกับจริยศาสตร์ปรากฏอยู่มาก และค าสอนในทาง
พระพุทธศาสนาก็เป็นหลักค าสอนแห่งการด าเนินชีวิตด้วย ถ้ ามองในแง่ปรัชญาค าสอนในทาง
พระพุทธศาสนาก็เป็นปรัชญาแห่งชีวิต ดังนั้น ปัญหาเรื่องสิ่งที่มนุษย์ควรประพฤติที่เรียกว่า จริยธรรม 
หรือหลักจริยศาสตร์ในพระพุทธศาสนานั้น จึงเป็นสิ่งที่ควรจะได้รับการศึกษาเพื่อหาค าตอบที่ชัดเจน
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เกี่ยวกับปัญหา 3 ประการ คือ 1) อะไร คือ ความดี ความช่ัว ความถูกต้อง ความผิด ความสุข ความ
ทุกข์ การกระท าอย่างไรเป็นความดี อย่างไรเป็นความช่ัว 2) อะไรเป็นเกณฑ์ตัดสินว่าการกระท าอย่าง
นี้ดี อย่างนี้ช่ัว และปัญหาที่ว่าเราจะเอาอะไรมาเป็นเกณฑ์ตัดสินความถูกผิดของการกระท านั้น 3) 
ปัญหาที่ว่า อะไรคืออุดมคติของชีวิต อะไรเป็นสิ่งที่ดีที่สุดส าหรับชีวิตมนุษย์ และอะไรเป็นคุณค่าที่
มนุษย์พึงปรารถนาและน่าแสวงหามากที่สุด 
 หลักจริยศาสตร์ในพระพุทธศาสนานั้นมีปรากฏอยู่ในคัมภีร์และนิทานชาดกต่าง ๆ มากมาย 
อย่างเช่นในทศชาติชาดกที่ปรากฏในมหานิบาตชาดก ซึ่งเป็นเรื่องราวที่เล่าถึงเหตุการณ์ที่พระพทุธเจา้
ทรงเสวยพระชาติเป็นพระโพธิสัตว์ถือก าเนิดในชาติต่าง ๆ 10 ชาติ เพื่อบ าเพ็ญบารมี คือ 1) เตมิย
ชาดก บ าเพ็ญเนกขัมมบารมี 2) มหาชนกชาดก บ าเพ็ญวิริยบารมี 3) สวุรรณสามชาดก บ าเพ็ญเมตตา
บารมี 4) เนมิราชชาดก บ าเพ็ญอธิษฐานบารมี 5) มโหสถชาดก บ าเพ็ญปัญญาบารมี 6) ภูริทัตตชาดก 
บ าเพ็ญศีลบารมี 7) จันทชาดก บ าเพ็ญขันติบารมี 8) นารทชาดก บ าเพ็ญอุเบกขาบารมี 9) วิธุรชาดก 
บ าเพ็ญสัจจบารมี 10) เวสสันดรชาดก บ าเพ็ญทานบารมี ซึ่งในขณะที่ทรงเสวยพระชาติเป็นพระ
โพธิสัตว์เพื่อบ าเพ็ญบารมีต่าง ๆ นั้น ก็ทรงได้พบกับเหตุการณ์ต่าง ๆ มากมาย ทั้งที่ดีบ้างและไม่ดีบ้าง 
ซึ่งเหตุการณ์เหล่าน้ัน ย่อมแสดงให้เห็นถึงพฤติกรรมที่ดีบ้าง พฤติกรรมที่ช่ัวบ้างของตัวละครปรากฏที่
อยู่ในเนื้อเรื่อง และแสดงให้เห็นถึงจุดมุ่งหมายในชีวิตของพระโพธิสัตว์ในชาตินั้น ๆ ว่าในแต่ละชาติที่
บ าเพ็ญบารมีนั้นมีจุดมุ่งหมายในชีวิตอย่างไรบ้าง ดังนั้นผู้วิจัยจึงมีความเห็นว่า การศึกษาพฤติกรรม
ของตัวละครในทศชาติชาดกน่าจะมีแนวความคิดทางจริยศาสตร์ที่สามารถน ามาวิเคราะห์เพื่อหา
แนวความคิดทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดกได ้
 
1.2 วัตถุประสงค์ของการวิจัย 
 ในการศึกษาแนวคิดทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดกครั้งนี้ ผู้วิจัยมีวัตถุประสงค์ 
ดังนี้ 
 1.2.1 เพื่อศึกษาทศชาติชาดก 
 1.2.2 เพื่อศึกษาแนวคิดทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดก 
 1.2.3 เพื่อวิเคราะห์คุณค่าทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดก 
 

1.3 ขอบเขตของการวิจัย 
 การวิจัยครั้งนี้ เป็นการศึกษาวิเคราะห์แนวคิดทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดก 
ขอบเขตของการวิจัย จะมุ่งเน้นวิจัยเอกสาร (Documentary Research) ซึ่งได้วางขอบเขตของการ
วิจัยไว้ ดังนี้ 
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 1.3.1 การวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยได้ก าหนดขอบเขตของการศึกษา โดยจะเน้นศึกษาในประเด็น
เกี่ยวกับแนวความคิดทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดก ตามที่ปรากฏในคัมภีร์พระไตรปิฎก
และอรรถกถาฝ่ายเถรวาท ตลอดทั้งศึกษาจากหนังสือ เอกสาร งานวรรณกรรม และงานวิจัยที่
เกี่ยวกับแนวคิดทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดกเป็นหลัก 
 1.3.2 การวิจัยครั้งนี้ มีเนื้อหาประเด็นที่จะศึกษา 3 ประเด็น คือ 1) ความดี-ความช่ัวที่
ปรากฏในทศชาติชาดก 2) เกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมที่ปรากฏในทศชาติชาดก 3) จุดมุ่งหมาย
ของชีวิตที่ปรากฏในทศชาติชาดก โดยศึกษาจากพระไตรปิฎกฉบับภาษาไทย หนังสือ เอกสาร งาน
วรรณกรรม และงานวิจัยต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้อง เพื่อน าเสนอคุณค่าทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติ
ชาดก ที่สามารถน ามาปรับใช้ในด้านต่าง ๆ ในปัจจุบันไดต้่อไป 
 

1.4 วิธีด าเนินการวิจัย 
 การวิจัยครั้งนี้เป็นการวิจยัเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ซึ่งมุ่งเน้นวิจัยทางเอกสาร 
(Documentary Research) เพื่อศึกษาแนวคิดทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดก ซึ่งผู้วิจัยได้
แบ่งวิธีด าเนินการวิจัย ดังนี้ 
 1.4.1 ศึกษารวมรวมข้อมูลเกี่ยวกับทศชาติชาดกจากเอกสารข้ันปฐมภูมิ ( Primary 
Sources) โดยศึกษาจากพระไตรปิฎก แปล ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย ในพระบรมราชูปถัมภ์ เนื่อง
ในวโรกาสครบ 200 ปี แห่งพระมหาจักรบีรมราชวงศ์ กรุงรัตนโกสินทร์ พุทธศักราช 2525 พิมพ์ครั้งที่ 
9 พ.ศ. 2557 
 1.4.2 ศึกษารวมรวบข้อมูลที่เกี่ยวข้องกับทศชาติชาดกและจริยศาสตร์ จากเอกสารข้ันทุติย
ภูมิ (Secondary Sources) ได้แก่ อรรถกถา หนังสือ เอกสารทางวิชาการ และงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
 1.4.3 น าข้อมูลที่ได้จากการศึกษารวบรวมมาแยกประเภทลงในบทต่าง  ๆ ตามความ
เหมาะสม และอธิบายแนวคิดทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดกให้สอดคล้องกับวัตถุประสงค์
ของงานวิจัย 
 1.4.4 น าข้อมูลที่ได้จากการศึกษามาวิเคราะห์คุณค่าทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติ
ชาดกให้สอดคล้องกับวัตถุประสงค์ของงานวิจัย 
 1.4.5 สรุปผลที่ได้จากการวิจัย และน าเสนองานวิจัย 
 

1.5 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
 ในการศึกษาแนวคิดทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดกนี้ ผู้วิจัยได้ศึกษาแนวความคิด
ทางจริยศาสตร์ และเนื้อหาของทศชาติชาดก โดยการรวบรวมข้อมูลด้านเอกสารและงานวิจัยที่
เกี่ยวข้อง ทั้งนี้เพื่อเป็นพื้นฐานต่องานวิจัย ซึ่งจะน ามากล่าวโดยสังเขป ดังนี้ 
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 1.5.1 เอกสารท่ีเกี่ยวข้อง   
 วศิน อินทสระ ได้กล่าวไว้ในหนังสือ พุทธจริยศาสตร์ ว่า จริยศาสตร์ เป็นวิชาที่ศึกษาถึง
คุณค่าแห่งชีวิตมนุษย์ พยายามเร้าให้คนมีความรู้สึกอันดี ค้นหาคุณค่าที่แท้จริงแห่งชีวิต และช่วยเป็น
แรงบันดาลใจให้มนุษย์พยายามแสวงหาสิ่งที่ดีที่สุด มีคุณค่าที่สุดในชีวิตของตน จริยศาสตร์จึงเป็น
ประโยชน์แก่ชีวิตโดยตรง เป็นศาสตร์แห่งคุณค่าอันควรแก่การศึกษาอย่างยิ่ง พุทธจริยศาสตร์นั้นเป็น
หลักเกณฑ์ทางจริยธรรม ซึ่งท่านผู้รู้มีพระพุทธเจ้าเป็นต้น ได้ทรงวางไว้ เพื่อเป็นมาตรฐานความ
ประพฤติของมนุษย์ ตั้งแต่พื้นฐานเบื้องต้น ท่ามกลาง และระดับสูง เพื่อให้มนุษย์ได้ด าเนินชีวิตอันดี
งามตามอุดมคติเท่าที่มนุษย์จะข้ึนให้ถึงได้ ให้เป็นมนุษย์ที่สมบูรณ์ มีสติปัญญา และมีความสุขอัน
สมบูรณ์ที่สุด1 
 เคเอ็น ชยติลเลเก ได้กล่าวไว้ในหนังสือ จริยศาสตร์แนวพุทธ ว่า ทฤษฎีที่เป็นความคิด
พื้นฐานของจริยศาสตร์แนวพุทธก็คือ ทฤษฎีที่ว่ามีเจตจ านงเสรี (กิริยวาทะ) ซึ่งตรงกันข้ามกับการ
ปฏิเสธเจตจ านงเสรี (อกิริยวาทะ) ทฤษฎีที่ว่ามีปรโลกหรือชาติหน้า ซึ่งตรงกันข้ามกับความเช่ือที่ว่าไม่
มีชาติหน้าหรือโลกหน้า ทฤษฎีที่ว่าความเป็นเหตุเป็นผลกันในทางศีลธรรมมีจริง ซึ่งตรงกันข้ามกับ
ความเช่ือที่ว่า ไม่มีเหตุไม่มีผลใด ๆ ในทางศีลธรรม ที่พระพุทธศาสนายอมรับความจริงในเรื่องเหล่านี้
ก็เพราะว่าได้พิจารณาแล้วว่าเป็นสิ่งที่เป็นจริง ที่สามารถพิสูจน์ได้ ทฤษฏีทั้งสามดังกล่าวนี้เอง ท าให้
ปัจเจกชนมีความรู้สึกรับผิดชอบในทางศีลธรรม ถ้าหากทฤษฎีเหล่าน้ีไม่เป็นจริงเสียแล้ว เราก็จะไม่มี
ความรู้สึกที่กล่าวได้ว่าเป็นความรู้สึกรับผิดชอบในทางศีลธรรมต่อการกระท าของตน2 
 ชัยวัฒน์ อัตพัฒน์ ได้กล่าวไว้ในหนังสือ จริยศาสตร์ ว่า จริยศาสตร์เป็นศาสตร์ที่ว่าด้วย
อุปนิสัย นิสัยและพฤติกรรมของมนุษย์ ความประพฤติย่อมเป็นกระจกเงาส่องให้เราเห็นอุปนิสัยและ
นิสัยของคน จริยศาสตร์จึงได้ช่วยตีค่าของมนุษย์ โดยการมองทางอุปนิสัย นิสัยใจคอและความ
ประพฤติตามที่บุคคลนั้นแสดงออกมาด้วยความสมัครใจ ในการกระท านั้น บุคคลมีแรงจูงใจและ
เจตจ านงอันแน่วแน่ เจตจ านงนั้นแสดงออกถึงอุปนิสัยของมนุษย์ ด้วยเหตุนี้ เราจึงมองเห็นอุปนิสัย
ของบุคคลได้ในรูปแบบของเจตจ านง หรืออีกนัยหนึ่ง เจตจ านงก็คือแบบที่ได้รับการกระตุ้นเตือนของ
อุปนิสัยน่ันเอง ดังนั้น จริยศาสตร์จึงศึกษาว่า อะไรควรเว้น อะไรควรท า อะไรถูก อะไรผิด3 
 ทองหล่อ วงษ์ธรรมา ได้กล่าวไว้ในหนังสือ จริยศาสตร์เบื้องต้น : มนุษย์กับอุดมคติและ
มาตรฐานทางศีลธรรม ว่า จริยศาสตร์สอนให้มนุษย์ส านึกในเรื่องศีลธรรมและจริยธรรมว่า อะไรควร
ละเว้น หมายถึง คนเราแยกแยะได้ว่า อะไรคือความดี ควรประพฤติปฏิบัติ และอะไรคือความช่ัว ไม่

                                                             

 1วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ธรรมดา, 2549), หน้า 34. 
 2เคเอ็น ชยติลเลเก, จริยศาสตร์แนวพุทธ, แปลโดย สุเชาว์ พลอยชุม, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหา 
มกุฏราชวิทยาลัย, 2537), หน้า 9-10. 
 3ชัยวัฒน์ อัตพัฒน์, จริยศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยรามค าแหง, 2548), หน้า 3.  
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ควรประพฤติปฏิบัติ และอธิบายเหตุผลตามความเป็นจริงได้ว่า ท าไมต้องกระท าความดี และท าไม
ต้องละเว้นความช่ัว คนเราควรจะประกอบแต่กรรมดี ละเว้นกรรมช่ัว ในที่สุดบุคคลและสังคมจะ
ประสบแต่ความสุข4 
 พระครูธรรมธรสุมนต์ นนฺทิโก ได้กล่าวไว้ในหนังสือ ประตูสู่ชาดก ว่า ค าว่า ชาตก หรือ 
ชาดก นี้ แปลว่าเรื่องที่เกิดมาแต่อดีตกาล เป็นเรื่องราวของพระพุทธเจ้า และบุคคลผู้เกี่ยวข้อง
พระพุทธเจ้าทรงยกมาแสดงเปน็พุทธภาษิต เป็นวิธีสอนพระสาวกอย่างหนึ่งของพระพุทธเจ้า ซึ่งชาดก
นี้จัดเป็นองค์หนึ่งในค าสอนของพระศาสดา ชาตกวัณณนา พระอรรถกถาจารย์ได้พรรณนาเรื่องราว
ของชาดกแต่ละเรื่องอย่างพิสดาร กล่าวถึงพระพุทธเจ้าประทับ ณ ที่ไหน ทรงปรารภบุคคลหรือ
เรื่องราวอะไร แล้วตรัสชาดก เริ่มด้วยคาถาว่าอะไร นี้เป็นการปรารภเรื่อง ต่อจากนั้นเป็นเรื่องราวอัน
เป็นต้นเรื่องของแต่ละเรื่อง มีความเกี่ยวกันอย่างไรกับปัจจุบัน ค าว่าปัจจุบันในที่นี้ หมายถึงสมัยของ
พระพุทธเจ้าพระองค์นี้ เรียกว่า ปัจจุบันนิทาน เมื่อกล่าวปัจจุบันแล้ว เป็นเรื่องที่พระพุทธเจ้าทรงน า
เรื่องอดีตมาประกอบการสอน โดยมีผู้สงสัยทูลอาราธนาให้เล่าเรื่องอดีต ว่าในครั้งอดีตล่วงมาช้านาน 
มีบุคคลและเหตุการณ์อย่างนั้น ๆ เกิดข้ึนในท านองเดียวกับเรื่องในปัจจุบันนี้ แล้วก็ทรงอนุสนธิเรื่อง
ตรัสพระคาถาชาดกขึ้น นี้จัดเป็นอดีตนิทาน ต่อจากนั้น พระอรรถกถาจารย์ก็ขยายความพระคาถาใน
ชาดกให้ชัดเจน ขยายให้พิสดาร ซึ่งช่วยให้เ ข้าใจพระพุทธวจนะแจ่มแจ้งยิ่ง ข้ึน สรุปลงท้าย 
พระพุทธเจ้าทรงแสดงชาดกจบลงแล้ว ทรงประกาศอริยสัจ แล้วประชุมชาดกว่า  บุคคลในอดีตนั้น 
กลับชาติมาเกิดเป็นใครบ้าง ก็เป็นอันจบพรรณนาชาดกแต่ละเรื่อง ๆ ไป5 
 1.5.2 งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง  
 พระมหาจู่ล้อม ชูเลื่อน ได้ท าวิทยานิพนธ์เรื่อง “ความกล้าหาญทางจริยธรรมในการ
บ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ในทศชาติชาดก” สรุปได้ว่า พระโพธิสัตว์ทั้งสิบองค์ได้มีความกล้าหาญ
มุ่งมั่นในการบ าเพ็ญบารมีของตนเป็นอย่างยิ่งแม้ต้องเผชิญกับความยากล าบากอย่างที่สุด การที่พระ
โพธิสัตว์มีความกล้าหาญในการเผชิญความยากล าบากเพราะมีความต้องการที่จะได้เป็นพระพุทธเจ้า
เป็นแรงจูงใจ แม้ว่าการกระท าของพระโพธิสัตว์ในบางโอกาสจะเป็นสถานการณ์ขัดแย้งทางศีลธรรม 
แต่พระโพธิสัตว์ก็สามารถด ารงตนอยู่ในการบ าเพ็ญบารมีอย่างมั่นคง และคุณธรรมส าคัญที่ท าให้พระ
โพธิสัตว์มีความกล้าหาญในการบ าเพ็ญบารมีอย่างต่อเนื่องคือ ปัญญา และกรุณา รวมทั้งความอดทน
ไม่หว่ันไหว และมีความเพียรพยายาม6 

                                                             

 4ทองหล่อ วงษ์ธรรมา, จริยศาสตร์เบื้องต้น มนุษย์กับอุดมคติและมาตรฐานทางศีลธรรม, (กรุงเทพมหานคร 
: ส านักพิมพ์โอเดียนสโตร์, 2554), หน้า 14. 
 5พระครูธรรมธรสุมนต์ นนฺทิโก, ประตูสู่ชาดก, (กรุงเทพมหานคร : หอไตรการพิมพ์, 2555), หน้า 12. 
 6พระมหาจู่ล้อม ชูเลื่อน, “ความกล้าหาญทางจริยธรรมในการบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ในทศชาติ
ชาดก”, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหิดล), 2546, หน้า บทคัดย่อ. 
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 พระนิพพาน สุจิตฺโต (สารคาญ) ได้ท าวิทยานิพนธ์เรื่อง “วิเคราะห์ภูมิปัญญาของพระ
โพธิสัตว์ในทศชาติชาดก” สรุปได้ว่า ภูมิปัญญาของพระโพธิสัตว์ที่ใช้บ าเพ็ญบารมีในทศชาติชาดกมี
ลักษณะ แนวปฏิบัติดังนี้ เนกขัมมบารมี เป็นลักษณะแนวปฏิบัติให้รู้จักคิดอย่างมีเหตุผลจนได้ข้อสรุป 
ยึดมั่นข้อสรุปไว้ในใจ ปฏิบัติตนโดยไม่ประมาทและฉลาดสอนโดยใช้สื่อ วิริยะบารมี พบแนวปฏิบัติ ที่
มุ่งให้รู้คุณค่าของความเพียร แก้ปัญหาปริศนา สังเกตพอกพูนความเบื่อหน่าย และสอนสลัดตัดผูกพัน 
เมตตาบารมี พบแนวปฏิบัติเมตตากตัญญู สร้างมิตร มีเหตุผล อ่อนน้อมถ่อมตน และเมตตาใช้คน 
อธิษฐานบารมี พบแนวปฏิบัติเช่ือมั่นในผลบุญ เช่ือมั่นด้วยปัญญาในนรก ในสวรรค์ ในราชประเพณี
และลางบอกเหตุ ปัญญาบารมี พบแนวปฏิบัติใช้เมตตาเกื้อกูล  ใช้ปัญญาให้เหนือปัญญา มีกุศโลบาย 
ไม่ผูกเวร และใช้ปัญญาผูกพัน ศีลบารมี พบแนวปฏิบัติรักษาศีลอย่างฉลาด ขันติบารมี พบแนวปฏิบัติ
อดทนทั้งภายในและภายนอก อุเบกขาบารมี พบแนวปฏิบัติฉลาดสอน และใช้สื่ออุปกรณ์ สัจจบารมี 
พบแนวปฏิบัติถือสัจจะด้วยความฉลาด ทานบารมี พบแนวปฏิบัติ ฉลาดเช่ือมั่นในทานบารมี ส่วนภูมิ
ปัญญาวิธีแก้ปัญหาสังคมของพระโพธิสัตว์ในแต่ละชาติมีดังนี้ เตมิยชาดกมิวิธีแก้ปัญหาแบบแก้ปัญหา
ที่ตน และแบบกระตุ้นนักบวช มหาชนกชาดกแก้ปัญหาแบบฉลาดดี มีปัญญาเด็ดเดี่ยว สุวรรณสาม
ชาดกแก้ปัญหาแบบเน้นผู้น ามีศีลธรรม เนมิราชชาดกแก้ปัญหาด้วยการคบบัณฑิต และแบบเน้นบาป 
บุญ นรก สวรรค์ มโหสถชาดกแก้ปัญหาแบบมีเหตุผล และหลักฐาน ภูริทัตชาดกแก้ปัญหาแบบ
เช่ือมั่นในคุณค่าของศีล จันทกุมารชาดกแก้ปัญหาแบบใช้ปัญญายอมรับให้อภัย นารทชาดกแก้ปัญหา
แบบสอนสุดโต่งสู่สายกลาง วิธุรชาดกแก้ปัญหาแบบปฏิบัติตามสัจจะ และสอนธรรมให้เข้าใจ 
เวสสันดรชาดกแก้ปัญหาแบบธรรมาธิปไตย และ ประชาธิปไตย7 
 พระมหาธีระ ขนฺติธโร (รอดประพันธ์) ได้ท าวิทยานิพนธ์เรื่อง “การศึกษาขันติบารมีของ
พระโพธิสัตว์ที่ปรากฏในชาดก” สรุปได้ว่า แนวคิดเรื่องบารมีและชาดกในพระพุทธศาสนา กล่าวตาม
ความหมายระหว่างบารมีและชาดก ค าว่าบารมี คือ การบ าเพ็ญสะสมบุญเมื่อครั้งเป็นพระโพธิสัตว์ 
ส่วนชาดกเป็นเรื่องราวของพระโพธิสัตว์ โดยการบ าเพ็ญบารมีก็มีความแตกต่างกันออกไปและ
ประเภทที่ได้รับก็มีความแตกต่างกันด้วย เพราะโดยความส าคัญของชาดก คือ เพื่อใช้สอนธรรมะ เพื่อ
ศึกษาธรรมะด้วยความสนุกสนานเพลิดเพลิน เพื่อแก้ความสงสัยของพุทธศาสนิกชน การบ าเพ็ญขันติ
บารมีในพระพุทธศาสนา โดยมีล าดับความเป็นมาของการบ าเพ็ญขันติบารมีของโพธิสัตว์ในชาดกที่
ยาวนาน ซึ่งโดยความหมายของขันติบารมี คือ ความอดทนต่อสิ่งต่าง ๆ และที่ส าคัญเป็นเรื่องราวที่ถูก
บันทึกไว้ในพระไตรปิฎกทั้งที่ปรากฏในอรรถกถาชาดก การบ าเพ็ญขันติบารมีของพระโพธิสัตว์ใน
ชาดกนั้นสอนให้บุคคลในปัจจุบันได้เห็นคุณค่าและประโยชน์ที่จะได้รับจากการบ าเพ็ญขันติบารมี 

                                                             

 7พระนิพพาน สุจิตฺโต (สารคาญ), “วิเคราะห์ภูมิปัญญาของพระโพธิสัตว์ในทศชาติชาดก”, วิทยานิพนธ์
ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาสารคาม), 2553, หน้า บทคัดย่อ. 
 



7 
 

ล าดับเรื่องราวการบ าเพ็ญขันติบารมีของพระโพธิสัตว์ในชาดก มี 2 ประเภท คือ อนิยตโพธิสัตว์และ
นิยตโพธิสัตว์ ในส่วนของระดับขันติบารมีของพระโพธิสัตว์ในชาดกที่แตกต่างกัน คือ ขันติบารมีขั้นต้น 
ขันติอุปบารมีข้ัน และขันติบารมีขั้นสูงสุด ข้ันอยู่กับการปฏิบัติเพื่อเข้าถึงขันติบารมีของพระโพธิสัตว์
ในชาดก อันจะมีคุณค่าของขันติบารมีช่วยขจัดโทสะ การด าเนินชีวิตที่ถูกต้อง มีอ านาจและวาสนาดี
เป็นที่นับถือทางสังคม แต่ในความเป็นจรงิแลว้ จุดมุ่งหมายของพระโพธิสตัว์ต่อการบ าเพ็ญบารมีก็เพื่อ
สะสมบุญบารมีเพื่อเป็นพระพุทธเจ้า แต่ปุถุชนก็สะสมไว้เพื่อให้ตนเองได้รับความสุข ความเจริญ ใน
การพัฒนาและด าเนินชีวิตของตนเองและผู้อื่นได้เป็นอย่างดี การประยุกต์ใช้ขันติบารมีในการพัฒนา
ชีวิต กล่าวคือ การน าขันติบารมีไปพัฒนาชีวิต สามารถพัฒนาได้ทั้งทางด้านร่างกายและจิตใจ ในด้าน
จิตใจนั้นจะต้องสร้างความเข้มแข็งให้เกิดข้ัน ส่วนทางด้านร่างกายจะต้องมีการดูแลรักษาสุขภาพกาย
ให้แข็งแรงอยู่เสมอ เพราะสิ่งเหลา่น้ีมีผลต่อขันติบารมีกับการรักษาศีล 5 ในสังคมไทยเพื่อสกัดกั้นการ
ล่วงละเมิดศีล 5 ส าหรับการประยุกต์หลักขันติบารมีไปใช้ในชีวิตประจ าวัน คือ การพิจารณาสิ่งที่
เกิดข้ึนในทุกวัน ๆ แก่ร่างกายและจิตใจของเราไม่ให้อ่อนแอ เพราะโทษแห่งการขาดขันติบารมีนั้น
สร้างความเดือดร้อนและเสียหายแก่ตนเองและผู้อื่น เช่น ความโทสะ ท าให้ท าร้ายร่างกายของผู้อื่นได้ 
เป็นต้น เมื่อสามารถบ าเพ็ญขันติบารมีธรรมได้แล้วก็จะได้รับประโยชน์ของขันติ 6 ประการกล่าว คือ 
(1) ท าให้เป็นคนหนักแน่น ไม่อ่อนแอ ไม่ท้อถอย กล้าเผชิญชีวิตทุกชนิดได้ (2) ท าให้บุคคลมีมารยาท
ที่ดีงาม ไม่วู่วาม มักโกรธ (3) ความอดทนช่วยพัฒนาคนให้เป็นบัณฑิต เป็นคนมีเสน่ห์น่ารัก (4) ความ
อดทนเป็นบ่อเกิดของศีล สมาธิ และปัญญา (5) ความอดทนเป็นเครื่องมือตัดต้นเหตุของความช่ัว
ทั้งหลาย และ (6) ความอดทนช่วยให้บุคคลประพฤติพรหมจรรย์บรรลุธรรมได้รวดเร็ว ด้งเช่นที่ได้
ปรากฏ การท าเพ็ญขันติบารมีในชาดกของพระโพธิสัตว์ ผู้ปรารถนาที่จะเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต
กาล8 
 พระทศพล พรมมินทร์ ได้ท าวิทยานิพนธ์เรื่อง “แนวคิดเรื่องภาวะผู้น าในชาดก” สรุปได้ว่า 
ภาวะผู้น า หมายถึง ความสามารถของพระโพธิสัตว์ในการน าพาตนเองให้ตั้งตนอยู่ในศีลธรรมที่ดีจน
เป็นแบบอย่างให้ผู้อื่น และอบรมสั่งสอนผู้อื่นให้เป็นคนดี มีความสามารถในการน าพาผู้อื่นให้รอดพ้น
จากอันตราย พร้อมทั้งสามารถท างานให้ส าเรจ็ลลุ่วงตามเป้าหมายทีต่ั้งไว้โดยใช้หลักคุณธรรมเป็นแนว
ในการปฏิบัติ อีกทั้งมีความสามารถในการปกครองหมู่คณะให้เกิดความสงบร่มเย็น มีความสุขทั้งทาง
โลกและทางธรรม ผู้น าจะมีภาวะที่ดีได้น้ัน จะต้องมีคุณธรรมที่ดีในตนเองเป็นพื้นฐานส าคัญ โดยยึด
หลักธรรมเป็นแนวทางในการปฏิบัติ ประเภทผู้น าในชาดกมี 6 ประเภทด้วยกัน คือ 1) ผู้น าแบบพ่อ
พระ เป็นศูนย์กลางแห่งความรักและความศรัทธา 2) ผู้น าแบบอัตตาธิปไตยหรือแบบเผด็จการ 3) 

                                                             

 8พระมหาธีระ ขนฺติธโร (รอดประพันธ์), “การศึกษาขันติบารมีของพระโพธิสัตว์ที่ปรากฏในชาดก”, 
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 2556, หน้า 
บทคัดย่อ. 
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ผู้น าแบบประชาธิปไตย 4) ผู้น าแบบปิตุราชา 5) ผู้น าที่ยึดระเบียบแบบแผนเป็นเกณฑ์ในการ
ปฏิบัติงาน 6) ผู้น าแบบจูงใจ ลักษณะผู้น าในชาดกที่ค้นพบ คือ 1) ผู้น าที่มีคุณธรรม เช่น มีความ
มานะอดทน มีวาจาสัจ มีความเด็ดขาดกล้าหาญในการตัดสินใจ เอาการเอางานเอาใจใส่ต่องานของ
ตน มีความยุติธรรม มีความกตัญญูรู้คุณต่อผู้มีพระคุณ เป็นผู้เสียสละ รู้จักสามัคคีปรองดอง มีความ
รอบคอบไม่ประมาท หนักแน่นมีเหตุผล 2) ผู้น าที่ขาดคุณธรรม เช่น มีความอกตัญญู ผูกใจพยาบาท
ผู้อื่น เป็นคนที่มีจิตใจโลเล ลุ่มหลงในกามคุณ สร้างความเดือดร้อนให้แก่ผู้อื่น ไม่รู้จักประมาณตน มี
จิตใจที่โหดร้าย ไม่มีความซื่อสัตย์สุจริตต่อหน้าที่ คุณสมบัติของผู้น าในชาดกมีอยู่ 2 ข้อใหญ่ ๆ คือ 1) 
คุณสมบัติทางด้านกายภาพ เช่น มีพละก าลังมีร่างกายที่แข็งแรง มีหน้าตาดี 2) คุณสมบัติทางด้าน
จิตใจ อารมณ์ และความคิด จากการศึกษาพบว่า ต้องมีการมองการไกล มีวิสัยทัศน์ สามารถมอง
เหตุการณ์ในสถานการณ์ต่าง ๆ มีสติปัญญาเฉลียวฉลาด มีไหวพริบ ให้ค าปรึกษาแก่ผู้อื่น รู้จักคบมิตร
เข้าหาผู้รู้ ที่ส าคัญคุณสมบัติผู้น าที่ดีนั้นต้องประกอบด้วยหลักธรรมต่าง ๆ หลักธรรมที่เกี่ยวกับผู้น า
ในทางพระพุทธศาสนา ดังที่ปรากฏในชาดกคือ ทศพิธราชธรรม สัปปุริสธรรม 7 สังคหวัตถุ 4 อิทธิ
บาท 4 พรหมวิหาร 4 มีความยุติธรรมละเว้นจากอคติ 49 
 พระชินาธิ ชินวโร (เพชรพิทักษ์) ได้ท าวิทยานิพนธ์เรื่อง “การบ าเพ็ญศีลบารมีใน
พระพุทธศาสนาเถรวาท” สรุปได้ว่า ศีลเป็นหลักประพฤติทางกาย วาจา และการเลี้ยงชีพสุจริต โดยมี
เจตนาเป็นเครื่องประพฤติที่ท าให้งดเว้นจากทุจริต เพื่ออบรมจิตใจให้ตั้งอยู่ในกุศลธรรมทั้งหลาย ศีล
เมื่อประพฤติปฏิบัติถูกต้องตรงตามหลักการทั้งหลาย สภาพจิตใจก็จะเป็นอิสระจากตัณหาทั้งหลาย 
ประโยชน์ที่ได้จากศีล คือ การควบคุมความประพฤติ ป้องกันไม่ให้ตกไปสู่ความช่ัว จิตใจสงบจากกเิลส
เป็นสมาธิ มีปัญญาที่เกื้อกูลแก่การก าจัดอวิชชา และเป็นบาทฐานแห่งความบริสุทธ์ิหลุดพ้น ดังนั้นจึง
ควรน าศีลมาเป็นหลักในการประพฤติปฏิบัติอย่างต่อเนื่องด้วยความไม่ประมาท พระภูริทัตได้บ าเพ็ญ
บารมีซึ่งเป็นของพทุธการกธรรม เป็นธรรมทีท่ าให้เป็นพระพุทธเจ้า โดย จะต้องบ าเพ็ญศีลให้มั่นคงดุจ
จามรีที่ต้องรักษาขนหางของตน และต้องบ าเพ็ญศีลในภูมิทั้ง 4 อันได้แก่ ปาฏิโมกขสังวรศีล, อินทรีย
สังวรศีล, อาชีวสังวรศีล, และปัจเจเวกขณศีลให้สมบูรณ์อีกด้วย โดยหากเมื่อพิจารณาตามสิ่งที่พระ
ภูริทัตได้ประกาศที่จะสละได้แก่ ผิวก็ดี หนังก็ดี เอ็นก็ดี กระดูกก็ดี ซึ่งเป็นอวัยวะแล้ว ล าดับข้ันของ
การบ าเพ็ญศีลบารมีของพระภูริทัต จึงเป็นศีลอุปบารมี โดยมีจุดมุ่งหมายเพื่อไปเกิดในสวรรค์ ศีลนั้น
ยังเป็นเครื่องบ่มโพธิญาณ เพื่อให้บรรลุถึงพระสัมมาสัมโพธิญาณ ประโยชน์และคุณค่าของการรักษา
ศีลของพระภูริทัตนั้น เป็นธรรมที่จะต้องบ าเพ็ญเพื่อบรรลุพระสัมมาสัมโพธิญาณ ท าให้เกิดการอุบัติ
ข้ึนของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าที่มีนามว่า โคตม ศีลบารมีในภูริทัตซาดกนั้นไม่ว่าจะเป็นหลัก
ไตรสิกขา หลักอริยทรัพย์ เป็นต้นที่สามารถน ามาประยุกต์ใช้กับสังคมไทยได้ทุกเมื่อ ไม่ว่าจะเป็นใน
                                                             

 9พระทศพล พรมมินทร์, “แนวคิดเรื่องภาวะผู้น าในชาดก”, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, 
(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยเชียงใหม่), 2555, หน้า บทคัดย่อ. 
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ด้านสังคม การเมือง เศรษฐกิจ ทุกด้าน ล้วนแล้วแต่มีศีลเป็นพื้นฐานทั้งสิ้น จึงท าให้เกิดมีหลักธรรมที่
สามารถน ามาประยุกต์ใช้กับสังคมไทยได้ เพราะถ้าสังคมใดขาดศีลแล้วย่อมหาความสงบสุขได้ยาก10 
 จิตตกานต์ มณีนาถ ได้ท าวิทยานิพนธ์เรื่อง “การศึกษาเนกขัมมบารมีในเตมิยชาดก” สรุป
ได้ว่า เตมิยชาดกเป็นชาดกเรื่องแรกในมหานิบาตชาดกที่พระพุทธเจ้าทรงปรารภมหาภิเนกขัมมบารมี 
โดยเนื้อหาสาระมุ่งเน้นถึงความเป็นผู้หวาดกลัวต่อการตกนรก อันเนื่องมาจากการท าบาปกรรมโดย
คาดไม่ถึงจากการครองราชสมบัติ จึงไดพ้ิจารณาเห็นโทษของการเป็นฆราวาส ซึ่งจะต้องเกี่ยวข้องกับ
บาปนานัปการอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ แม้ไม่ได้กระท าโดยตรงก็เป็นไปโดยอ้อม ดังนั้น พระเตมีย์จึง
ต้องการหลีกหนีจากบาปธรรมทั้งปวง โดยการสละราชสมบัติและต้องการออกบวช ในที่สุดพระองค์ก็
ได้ออกบวชพร้อมทั้งทรงแสดงให้พระราชบิดาเห็นถึงความไม่ประมาทในชีวิต จากนั้นทั้งพระราชบิดา
พระราชมารดาและผู้อื่นก็ได้บวชตามพระองค์เป็นอันมาก ในด้านการบ าเพ็ญเนกขัมมบารมีของพระ
เตมีย์น้ัน บารมีเป็นคุณความดีที่ท าให้พระองค์เป็นผู้ที่เหนือกว่าผู้อื่น เป็นผู้ที่ประกอบด้วยคุณธรรม มี
ขันติบารมี สัจจบารมี อธิษฐานบารมี เป็นต้น เป็นผู้เห็นทุกข์ภัยต่าง ๆ จึงได้บ าเพ็ญบารมีเพื่อช่วยให้
ตนเองหลุดพ้นจากความทุกข์ และช่วยเหลือให้ผู้อื่นให้พ้นทุกข์ด้วยผู้ที่จะบ าเพ็ญเนกขัมมบารมีนั้น
จะต้องเห็นโทษของการไม่บ าเพ็ญบารมี และอานิสงส์ของการบ าเพ็ญบารมี เพื่อเป็นแนวทางในการ
บ าเพ็ญเพื่อให้พ้นจากความทุกข์ สู่ความสุขที่เกิดจากความสงบร่มเย็นและเป็นปัจจัยให้สิ้นอาสวะ
กิเลสในเบื้องหน้า ส่วนในด้านรูปแบบเนกขัมมะนั้น มีการแบ่งช่วงชีวิตของพระเตมีย์ก่อนออกบวช
และพระเตมีย๎ออกบวช พระเตมีย์ก่อนออกบวชเป็นช่วงแห่งการฝกึจติ ข่มใจ เจริญสติ และสมาธิ เป็น
เนกขัมมะทางจิต เนื่องจากยังไม่สามารถออกบวชได้ ส่วนพระเตมีย์ออกบวชเป็นการออกบวชทั้งกาย
และใจ เนื่องจากพระองค์มีความต้องการที่จะออกบวช จัดเป็นกายเนกขัมมะและจิตตเนกขัมมะ ด้าน
ร่างกายได้มีการนุ่งห่มเครื่องแบบของนักบวชในสมัยนั้น มีความเป็นอยู่อย่างสันโดษ มักน้อย อยู่ในที่
สงัด มีการเดินจงกรมและเจริญสมาธิ สว่นทางด้านจิตตเนกขัมมะมีการเจริญภาวนาพรหมวิหาร 4 ท า
อภิญญา 5 และสมาบัติ 8 ให้เกิดข้ึน11 
 พระครูสุนทรชัยวัฒน์ (ทวี สุชีโว) ได้ท าวิทยานิพนธ์เรื่อง “การศึกษาวิเคราะห์พุทธจริย
ศาสตร์ในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท” สรุปได้ว่า หลักพุทธจริยศาสตร์ คือ ค าสอนของพระพุทธศาสนา
ว่าด้วยการแสวงหาความดีสูงสุดของซีวิตมนุษย์ และกฎเกณฑ์ในการตัดสินความประพฤติมนุษย์ว่าสิ่ง
ใดถูก สิ่งใดผิด สิ่งใดดี สิ่งใดไม่ดี ความส าคัญของพุทธจริยศาสตร์ประกอบด้วยทฤษฎีคือ หลักความรู้
ธรรมชาติและการประพฤติปฏิบัติ ลักษณะของพุทธจริยศาสตร์มีสองประการ ได้แก่ อุดมการณ์ที่

                                                             

 10พระชินาธิ ชินวโร (เพชรพิทักษ์), “การบ าเพ็ญศีลบารมีในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธ์พุทธ
ศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 2555, หน้า บทคัดย่อ. 
 11จิตตกานต์ มณีนาถ, “การศึกษาเนกขัมมบารมีในเตมิยชาดก”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, 
(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 2550, หน้า บทคัดย่อ. 
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เกี่ยวกับมนุษย์และสังคมมนุษย์กบัอุดมการณ์ที่จะท าใหเ้กดิความเป็นมนุษย์สมบรูณ์แบบหรอืมนุษย์ใน
อุดมคติ สาระส าคัญของพุทธจริยศาสตร์ คือ การไม่ท า ความช่ัวทั้งปวง การท ากุศลคือความดีให้พรั่ง
พร้อม การท าจิตของตนให้ผ่องแผ้ว เกณฑ์วินิจฉัยความดี-ช่ัวตามทัศนะของพระพุทธศาสนา ใช้เกณฑ์
การตัดสินจากมูลเหตุของการกระท า คือ เจตนาที่เป็นกุศล-อกุศลเป็นหลัก ใช้ผลของการกระท า โดย
พิจารณาจากการกระท าที่มีผลเป็นทุกข์-มีโทษ หรือการกระท าที่ให้ผลเป็นสุข มีคุณประโยชน์ทั้งแก่
ตนเองและบุคคลอื่น ใช้มโนธรรม คือ ความรู้สึกผิดชอบช่ัวดีของตนเอง และการยอมรับของวิญญูซน 
คือ การกระท าใดที่วิญญูซนหรือนักปราชญ์หรือบัณฑิตยอมรับ เป้าหมายสูงสุดในซีวิตของพุทธจริย
ศาสตร์ แบ่งได้เป็นสองระดับ คือ ระดับโลกิยะ และระดับโลกุตระ(นิพพาน) คัมภีร์อรรถกถาธรรมบท 
เป็นคัมภีร์ที่ประมวลหลักธรรมเทศนาของพระพุทธเจ้าที่ปรากฏอยู่ ในพระไตรปิฎกเล่มที่ 25 มี
ลักษณะค าประพันธ์เป็นร้อยกรองหรือคาถา ฉันทลักษณ์ที่ ใช้ในการประพั นธ์เรียกว่า ฉันท์ 
ประกอบด้วยส่วนต่าง ๆ  ได้แก่ อารัมภกถา วัตถุคาถา คาถา เวยยากรณะ สโมธาน พุทธจริยศาสตร์ใน
คัมภีร์อรรถกถาธรรมบท คือการวินิจฉัยความประพฤติดี -ช่ัว ทางกาย ทางวาจา และ ทางใจ 
เป้าหมายสูงสุดในชีวิตมีทั้งระดับโลกิยะและโลกกุตระ ระดับโลกิยะเป็นเป้าหมายส าหรับบุคคลที่ใช้
ชีวิตประจ าวันอย่างเป็นสุข เป็นเป้าหมายส าหรับโลก สังคม และส าหรับประเทศชาติ โลกกุตระเป็น
เป้าหมายส าหรับบุคคลที่ปรารถนาจะบรรลุธรรมขั้นสูง และปรารถนาพระนิพพานเป็นที่สุด พุทธจริย
ศาสตร์ที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท วิเคราะห์ได้ว่าเป็นศาสตร์ที่ ว่าด้วยความประพฤติปฏิบัติ
ตามแนวทางพระพุทธศาสนา พุทธจริยศาสตร์ใช้การวินิจฉัยดี-ช่ัว ตามทัศนะของพระพรหมคุณาภรณ์ 
(ป.อ.ปยุตฺโต) เป็นบรรทัดฐานในการพิจารณา คือ เกณฑ์หลักยึดเจตนากุศล-อกุศล และ เกณฑ์ร่วม
พิจารณาจากมโนธรรม การยอมรับของวิญญูหรือนักปราชญ์หรือบัณฑิตชน ลักษณะและผลของการ
กระท าต่อตนเอง ต่อผู้อื่นและจุดมุ่งหมายสูงสุดในชีวิตได้แก่ พระนิพพานคือความอิสระหลุดพ้น12 
 พระมหาประเสริฐ ญาณสีโล (ธรรมจง) ได้ท าวิทยานิพนธ์เรื่อง “การศึกษาเชิงวิเคราะห์
แนวความคิดเชิงจริยศาสตร์ในมงคลสูตร” สรุปได้ว่า ค าสอนในมงคลสูตรได้ให้แนวคิดทางจริยศาสตร์
ไว้อย่างกว้างขวางโดยสรุปได้เป็น 5 ประเด็นส าคัญคือ จริยศาสตร์เกี่ยวกับสิ่งแวดล้อม จริยศาสตร์
เกี่ยวกับตนเอง จริยศาสตร์เกี่ยวกับครอบครัวและสังคม จริยศาสตร์เกี่ยวกับการศึกษา และจริย
ศาสตร์ข้ันสูง ซึ่งอาจกล่าวโดยรวบยอดได้ว่า คือจริยศาสตร์ข้ันโลกิยะและจริยศาสตร์ข้ันโลกุตดระ 
จากแนวคิดทางจริยศาสตร์ในมงคลสูตรแสดงให้เห็นว่า การพัฒนาชีวิตตามแนวพุทธศาสนานั้น ต้อง
ด าเนินไปบนพื้นฐานของศีลธรรมคุณธรรมทุกขั้นตอน ตั้งแต่ระดับต่ าจนถึงระดับสูงสุด และสิ่งส าคัญ
แนวคิดทางจริยศาสตร์ในค าสอนของมงคลสูตรแสดงให้เห็นว่า ในกระบวนการพัฒนาชีวิตนั้น พุทธ

                                                             

 12พระครูสุนทรชัยวัฒน์ (ทวี สุชีโว), “การศึกษาวิเคราะห์พุทธจริยศาสตร์ในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท”, 
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 2555, หน้า 
บทคัดย่อ. 
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ศาสนาให้ความส าคัญทั้งเรื่องความดีงามเหมาะสมของสิ่งแวดล้อมเรื่องศักยภาพของตนเอง เรื่องการ
ท าหน้าที่ทางครอบครัวและทางสงัคมของปัจเจกบุคคลและเรื่องการศึกษา ตลอดถึงการปฏิบัติเพื่อผล
ข้ันสูงสุดของชีวิต โดยที่ทุกองค์ประกอบของการพัฒนาต้องด าเนินไปด้วยกันอย่างเป็นกระบวนการ
หรืออย่างบูรณาการ ชีวิตที่ดีคือชีวิตที่สมบูรณ์พร้อมทุกด้านตามหลักจริยศาสตร์ที่แสดงไว้ในมงคล
สตูร13 
 พระมหาจ ารัส เขมโชโต (บุดดาพงษ์) ได้ท าวิทยานิพนธ์เรื่อง “การศึกษาเปรียบเทียบ
แนวความคิดทางจริยศาสตร์ของพระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทกับศาสนาฮินดู” สรุปได้ว่า หลักค าสอน
ทางจริยศาสตร์แห่งศาสนาทั้ง 2 มุ่งให้มนุษยชาติด าเนินชีวิตให้เป็นไปตามครรลองแห่งหลักจริยธรรม
และศีลธรรม ผลการศึกษาวิจัยพบว่า หลักค าสอนทางจริยศาสตร์ของศาสนาทั้ง 2 ต่างก็มุ่งให้ผู้ปฏิบัติ
บรรลุเป้าหมายส าคัญทาง จริยศาสตร์ 2 ประการ คือ 1. เป้าหมายข้ันพื้นฐาน อันเป็นมาตรการที่คอย
ก ากับหรือควบคุมพฤติกรรมที่บุคคลในสังคมแสคงออกโดยผ่านทางกาย วาจา และใจ ด้วยการยึดมั่น
ตามหลักธรรม บทบัญญัติทางศาสนา อย่างเคร่งครัด 2. เป้าหมายข้ันสูงสูด อันเป็นการด าเนินชีวิต
ตามหลักจริยศาสตร์ เพื่อบรรลุถึงจุดหมายข้ันสูงสุดของชีวิต อันเป็นประโยชน์สูงสูตตามอุดมคติแห่ง
ศาสนาทั้งสอง คือการบรรลุโมกษะ และ การบรรลุนิพพาน หลักค าสอนด้านจริยศาสตร์ในศาสนาทั้ง 
2 มีทั้งส่วนที่มีความแตกต่างและมีทั้งส่วนที่มีความคล้ายคลึงกัน ซึ่งมักก่อให้เกิดปัญหาและความ
เข้าใจที่คลาดเคลื่อนต่อผู้นับถือและผู้ปฏิบัติทั่วไป14  

 
1.6 ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ 
 1.6.1 ท าให้ทราบเกี่ยวกับเนื้อหาของทศชาติชาดก 
 1.6.2 ท าให้ทราบแนวคิดทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดก 
 1.6.3 ท าให้ทราบผลการวิเคราะห์คุณค่าทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดก  
 

 
 
 
                                                             

 13พระมหาประเสริฐ ญาณสีโล (ธรรมจง), “การศึกษาเชิงวิเคราะห์แนวความคิดเชิงจริยศาสตร์ในมงคล
สูตร”, วิทยานิพนธ์ศาสนศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย), 2547, หน้า 
บทคัดย่อ. 
 

14พระมหาจ ารัส เขมโชโต (บุดดาพงษ์) , “การศึกษาเปรียบเทียบแนวความคิดทางจริยศาสตร์ของ
พระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทกับศาสนาฮินดู”, วิทยานิพนธ์ศาสนศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย
มหามกุฏราชวิทยาลัย), 2545, หน้า บทคัดย่อ. 
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1.7 นิยามศัพท์เฉพาะ 
 1.7.1 จริยศาสตร์ หมายถึง วิชาที่ว่าด้วยความประพฤติของมนุษย์ ที่เกี่ยวกับความดี ความ
ช่ัว เกณฑ์การตัดสนิว่าอะไรดี อะไรช่ัว และอะไรเป็นจุดมุ่งหมายสงูสดุในชีวิตของมนุษย์ และหมายถึงจ
ริยศาสตร์ในทศชาติชาดก 
 1.7.2 ทศชาติชาดก หมายถึง เรื่องราวที่ เล่าถึงอดีตชาติของพระพุทธเจ้า  ในการ
เสวยพระชาติเป็นพระโพธิสัตว์ เพื่อบ าเพ็ญบารมใีนชาติต่าง ๆ 10 ชาติ คือ เตมิยชาดก มหาชนกชาดก 
สุวรรณสามชาดก เนมิราชชาดก มโหสถชาดก ภูริทัตตชาดก จันทชาดก นารทชาดก วิธุรชาดก 
เวสสันดรชาดก 
 1.7.3 พระโพธิสัตว์ หมายถึง บุคคลผู้ตั้งความปรารถนาไว้และได้รับการพยากรณ์จาก
พระพุทธเจ้าพระองค์ใดพระองค์หนึ่งว่า จะได้ตรัสรู้ เป็นพระพุทธเจ้าในกาลข้า งหน้า จึงได้
เสวยพระชาติมาเพื่อบ าเพ็ญบารมี 
 1.7.4 เกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรม หมายถึง หลักเกณฑ์ที่เป็นมาตรการในการน ามา
วินิจฉัยพฤติกรรมหรือการกระท าของตัวละครที่ปรากฏในทศชาติชาดกว่าการกระท าใดจัดเป็นความดี 
การกระท าใดจัดเป็นความช่ัว ซึ่งในงานวิจัยนี้เกณฑ์ตัดสินที่น ามาใช้เป็นหลัก คือ เกณฑ์ตัดสินของ
กลุ่มสัมพัทธนิยม กลุ่มปฏิบัตินิยม กลุ่มประโยชน์นิยม และเกณฑ์ตัดสินในทางพระพุทธศาสนา   
 1.7.5 จุดมุ่งหมายในชีวิต หมายถึง เป้าหมายในการด าเนินชีวิตของพระโพธิสัตว์ที่ปรากฏ
ในทศชาติชาดก ซึ่งมีทั้งเป้าหมายที่เป็นทิฏฐธัมมิกัตถะประโยชน์ คือประโยชน์ในปัจจุบัน สัมปรายิกัต
ถะประโยชน์ คือประโยชน์ในภพหน้า และปรมัตถะประโยชน์คือประโยชน์อันสูงสุด  
 1.7.6 คุณค่า หมายถึง สิ่งที่มีประโยชน์หรือมีคุณ ซึ่งในงานวิจัยน้ีได้แก่ การน าแนวคิดเรื่อง
ความดี-ความช่ัว เกณฑ์ตัดสินทางจริยธรรม จุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏในทศชาติชาดก มา
วิเคราะห์เพื่อให้เห็นประโยชน์หรือคุณค่าในด้านต่าง ๆ เช่น ด้านจิตใจ ด้านการด าเนินชีวิต ด้านสังคม 
ด้านการปฏิบัติธรรม 



 

 

บทท่ี 2 
ทศชาติชาดก 

 
 ส าหรับในบทที่ 2 นี้ ผู้วิจัยได้ท าการศึกษาค้นคว้า แนวคิดเกี่ยวกับเรื่องชาดกและทศชาติ
ชาดก โดยศึกษาจากหนังสือ เอกสารทางวิชาการ และงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง โดยแบ่งประเด็นการศึกษา
ออกเป็น 2 ประเด็น คือ 
 2.1 แนวคิดเรื่องชาดก 
 2.2 เนื้อเรื่องโดยย่อของทศชาติชาดก 
 
2.1 แนวคิดเรื่องชาดก 
 2.1.1 ความหมายของชาดก 
 ชาดก มาจาก ค าว่า ชนฺ ธาตุ แปลว่า เกิด แปลง ชนฺ ธาตุ เป็น ชา ลง ต ป๎จจัยในกิริยากิตก์ 
ป๎จจัยตัวนี้แปลว่า แล้ว ได้รูปค าเป็น ชาต แปลว่า เกิดแล้ว เสร็จแล้วลง ก ป๎จจัย ก ป๎จจัย แปลว่า ผู้ 
ส าเร็จรูปเป็นชาดก แปลว่า ผู้เกิดแล้ว บาลีออกเสียงเป็น ชา-ตะ-กะ เมื่อน าค านี้มาออกเสียงใน
ภาษาไทย เราเปลี่ยน ต เป็น ด และให้พยัญชนะ ก เป็นตัวสะกดใน แม่ กก จึงออกเสียงเป็น ชาดก1 
แต่ถ้าน ามาใช้เป็นค านาม หมายถึง เรื่องเล่าเกี่ยวกับประวัติในอดีตชาติของพระพุทธเจ้า ซึ่งเป็นที่รู้จัก
กันในนิทานชาดก หรือเป็นช่ือคัมภีร์เล่มหนึ่งในจ านวน 15 เล่ม ของขุททกนิกายในพระสุตตันตปิฎก 
นอกจากนั้น ยังมีผู้ที่ให้ความหมา ค าว่า ชาดก ไว้อีกหลายท่าน ดังนี ้
 พระธรรมโกศาจารย์ (ชอบ อนุจารี) ได้ให้ความหมายไว้ว่า ชาดก ได้แก่ ระเบียบค าที่ทรง
แสดงถึงบุรพจริยา คือความประพฤติที่เคยทรงท ามาแต่ปางก่อน หรือธุรกิจที่เคยทรงท ามาแต่ชาติหน
หลังรวมทั้งบุรพกิจของพระสาวกด้วย2 
 พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน ได้ให้ความหมายไว้ว่า ชาดก หมายถึง เรื่องพระพุทธเจ้าที่มี
มาในชาติก่อน ๆ ตามที่กล่าวไว้ในคัมภีร์ช่ือนี้ ช่ือคัมภีร์ในพระพุทธศาสนา ส่วน 1 ใน 9 ส่วน ที่เรียกว่า 
นวังคสัตถุศาสน์3  

                                                             

 1พัฒน์ เพ็งผลา, ชาดกกับวรรณกรรมไทย, พิมพ์ครั้งที่ 3, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัย
รามค าแหง, 2535), หน้า 5. 
 2พระธรรมโกศาจารย์ (ชอบ อนุจารี), ปริทรรศน์เวสสันดรชาดก, (พระนคร : เจริญชัยการพิมพ์, 2513), 
หน้า 6. 
 3ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, (กรุงเทพมหานคร : นามีบุ๊คส์พับลิเคชั่น, 
2542), หน้า 359. 
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 สุชีพ ปุญญานุภาพ ได้ให้ความหมายไว้ว่า ชาตก หรือ ชาดก แปลว่า ผู้เกิด คือ เล่าถึงการที่
พระพุทธเจ้าทรงเวียนว่ายตายเกิด ถือเอาก าเนิดในชาติต่าง ๆ ได้พบปะผจญกับเหตุการณ์ดีบาง ช่ัว
บาง แต่ก็ได้พยายามท าความดีติดต่อกัน มากบ้าง น้อยบ้าง ตลอดมา จนเป็นพระพุทธเจ้าในชาติ
สุดท้าย กล่าวอีกอย่างหนึ่ง จะถือว่าเรื่องชาดกเป็นวิวัฒนาการแห่งการบ าเพ็ญคุณงามความดีของ
พระพุทธเจ้าต้ังแต่ยังเป็นพระโพธิสัตว์อยู่ก็ได้4 
 เปลื้อง ณ นคร ได้ให้ความหมายไว้ว่า ชาดก หมายถึง เรื่องของพระพุทธเจ้าที่มีมาในชาติ
ก่อน5 
 ฐานิสร์ ชาครัตพงศ์ ได้ให้ความหมายไว้ว่า ค าว่า ชาดก เมื่อกล่าวตามมติของโบราณาจารย์
และในแง่ที่เป็นวรรณคดีของพระพุทธศาสนา ได้แก่ เรื่องพระโพธิสัตว์ หรืออดีตชาติของพระพุทธเจ้า
ที่ได้แสดงบทบาท ความเป็นวีรบุรุษหรือบทบาทอื่น ๆ ฉะนั้น ค านี้อาจแปลความหมายได้ว่า เรื่องของ
พระโพธิสัตว์ แต่การแปลความหมายที่ใช้กันทั่วไปนั้น ก็คือ เรื่องพระชาติในอดีตของพระพุทธเจ้า 
นอกจากนี้ ยังหมายถึงการรวบรวมชาดกที่ปรากฏในพระไตรปิฎกและคัมภีร์อรรถกถาอีกด้วย6 
 ดังนั้น สรุปได้ว่าชาดกมี 3 ความหมาย ได้แก่ 
 1. ชาดก หมายถึง เรื่องราวอดีตชาติของพระพุทธเจ้าทั้งหลาย กล่าวคือ พระพุทธเจ้าทุก
พระองค์ในอดีตก่อนตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้านั้น พระองค์ได้เสวยพระชาติต่าง ๆ เป็นมนุษย์
บ้าง เทวดาบ้าง สัตว์ทวิบาทบ้าง สัตว์จตุบาทบ้าง เป็นต้น แต่ละพระชาติทรงบ าเพ็ญตนเป็นพระ
โพธิสัตว์ ด้วยปรารถนาที่จะได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต โดยการปาเพ็ญบารมี 10 ประการ 
 2. ชาดก หมายถึง ค าสอนของพระพุทธเจ้าอย่างหนึ่งในจ านวนค าสอน 9 อย่าง ที่เรียกว่า 
นวังคสัตถุศาสน์ ซึ่งให้ความหมาย ชาตกะ ว่า คือระเบียบค าที่มุ่งเล่าเรื่องในอดีตเป็นบุพจริยา เช่น 
ระเบียบค าในคัมภีร์ชาตกะ หรือ ชาดก ซึ่งเป็นค าประเภทร้อยกรองหรือคาถาล้วน 
 3. ชาดก หมายถึง คัมภีร์เล่มหนึ่งในจ านวนคัมภีร์ 15 เล่ม ของขุททกนิกายในพระ
สุตตันตปิฎก ซึ่งชาดกที่อยู่ในขุททกนิกายมี 15 เรื่อง 
 สรุปความว่า ความหมายของชาดกนั้น คือ เป็นเรื่องในอดีตชาติของพระพุทธเจ้า ที่
พระองค์ทรงจุติเป็นพระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นเทวดาบ้าง เป็นสัตว์บ้าง เป็นคนบ้าง เพื่อบ าเพ็ญ
บารมีในชาติภพต่าง ๆ เป็นการเวียนว่ายตายเกิดเพื่อสั่งสมบารมีให้เต็มเพื่อที่จะได้ตรัสรู้เป็นพระ
สัมมาสัมพุทธเจ้าในพระชาติสุดท้ายของพระองค์ 

                                                             

 4สุชีพ ปุญญานุภาพ, พระไตรปิฎกฉบับสําหรับประชาชน, พิมพ์ครั้งที่ 16, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฎ
ราชวิทยาลัย, 2539), หน้า 614. 
 5เปลื้อง ณ นคร, พจนะสารานุกรมฉบับทันสมัย เล่ม 1, (พระนคร : ไทยวัฒนาพานิช, 2516), หน้า 164. 
 6ฐานิสร์ ชาครัตพงศ์, ความรู้ในเรื่องชาดก อักษรสาร, (พระนคร : โรงพิมพ์ไทยวัฒนาพานิช, 2515), 
หน้า 30. 



15 
 

 

 2.1.2 ความส าคัญของชาดก 
 ชาดกเป็นเรื่องราวในอดีตที่เกิดข้ึนจริงของผู้ที่มุ่งจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า ซึ่งความส าคัญ
ของชาดกมี 37 ประการด้วยกัน ดังต่อไปนี ้
 1) เพ่ือใช้สอนธรรมะ การสอนธรรมะ คือ ค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้าที่พระองค์ทรงตรัสรู้ 
หลังจากที่พระองค์ทรงใช้ความเพียรนานถึง 6 ปี เมื่อพระพุทธเจ้าได้ตรัสรู้ใหม่ ๆ และหลังจาก
พระองค์เสวยวิมุตติสุขแล้ว พระองค์ทรงพิจารณาถึงธรรมะที่พระองค์ได้ตรัสรู้ว่าเป็นธรรมะอันลึกซึ้ง
และสุขุมคัมภีรภาพ ยากที่สัตว์ผู้ยินดีในกามคุณจะตรัสรู้ตามได้ พระองค์ทรงท้อพระทัยที่จะตรัสสั่ง
สอน แต่อาศัยพระมหากรุณาธิคุณในหมู่สัตว์ทั้งหลาย จึงทรงพิจารณาอีกว่าจะมีผู้รู้ทั่วถึงธรรมะนั้น
บ้างหรือไม่ ทรงทราบว่าบุคคลมีกิเลสน้อยเบาบางก็มี มีกิเลสหนาก็มี สามารถรู้ธรรมะได้ง่ายก็มี รู้
ธรรมะโดยยากก็มี พระอรรถกถาจารย์ผู้แต่งอรรถกถาชาดกได้ยอมรับความลึกซึ้งและความยากของ
ธรรมะของพระพุทธเจ้า ได้กล่าวข้อความตอนหนึ่งในบทประณามคาถาว่า “พระธรรมค าสอนของ
พระพุทธเจ้าพระองค์นั้น เทวดาและมนุษย์บูชาแล้วโดยความเต็มใจอันประณีตสุขุมละเอียดนัก ลึกซึ้ง
ยากที่สรรพสัตว์ผู้มกีิเลสหนาจะรู้เห็นจริงได้” พระพุทธเจ้าทรงทราบว่าพระธรรมของพระองค์นั้นยาก
ที่สรรพสัตว์จะรู้ตามได้ แต่พระองค์ทรงทราบถึงอุปนิสัยของสรรพสัตว์ทั้งหลายแต่ละประเภท ว่ามี
กิเลสตัณหา อวิชชามากน้อยต่างกัน พระองค์ทรงคิดหาวิธีการสอนธรรมะเพื่อสรรพสัตว์ทั้งหลายรู้
และเข้าใจธรรมะได้อย่างง่าย พระองค์ก็ทรงค้นพบว่า การสอนธรรมะโดยใช้นิทานเป็นตัวน าเป็น
สื่อกลาง เป็นอุปกรณ์และเป็นอุทาหรณ์ เป็นวิธีหนึ่งที่สรรพสัตว์ทั้งหลายจะเข้าใจธรรมะได้ง่ายข้ึน 
พระองค์จึงทรงแสดงธรรมด้วยชาดก 
 2) เพ่ือศึกษาธรรมะด้วยความสนุกสนานเพลิดเพลิน เนื่องจากธรรมะของพระพุทธเจ้า
เป็นธรรมะที่ลึกซึ้ง สุขุมคัมภีรภาพและยากที่จะเข้าใจดังกล่าวมาแล้ว การศึกษาธรรมะเพื่อเข้าใจ
ความหมายอันลึกซึ้งและถูกต้องย่อมมีความยากด้วย ฉะนั้นธรรมะถึงแม้จะดีและมีประโยชน์  เมื่อ
เข้าใจยากคนก็ไม่อยากศึกษาเล่าเรียน เพราะเรียนไปแล้วไม่เข้าใจก็ไร้ประโยชน์ บางครั้งคนเรียน
พยายามอ่านแล้วอ่านอีกก็ไม่เข้าใจ ในที่สุดก็เกิดความเบื่อหน่ายและหยุดศึกษาเล่าเรียนธรรมะ 
พระพุทธเจ้าทรงทราบอุปนิสัยของสรรพสัตว์ดี จึงทรงแสดงชาดกในพระไตรปิฎก  ซึ่งชาดกใน
พระไตรปิฎกนั้นมีลักษณะเป็นคาถา ยากในการศึกษาด้วย กาลต่อมามีพระอรรถกถาจารย์นามว่า 
“พระพุทธโฆษาจารย์” ได้แต่งอรรถกถาชาดก โดยน าคาถาชาดกในพระไตรปิฎกมาเป็นบทตั้งหรือบท
น าแล้วยกนิทานมาเล่าเป็นอุทาหรณ์และเปรียบเทียบกับธรรมะ ซึ่งผู้ประพันธ์ได้แทรกหัวข้อธรรมมะ
ไว้ในนิทานเรื่องนั้น ๆ วิธีแต่งชาดกโดยมีนิทานประกอบนั้นนับเป็นกลวิธีที่ดีมากอย่างหนึ่งของการ
แต่งคัมภีร์พระพุทธศาสนา วิธีการแต่งเช่นนี้สามารถท าให้ผู้ศึกษาธรรมะในพุทธศาสนาไม่เกิดความ
เบื่อหน่ายหรือท้อแท้ในการศึกษาธรรมะ เกิดความสนุกสนานเพลิดเพลินและเข้าใจความหมายอัน
                                                             

 7พัฒน์ เพ็งผลา, ชาดกกับวรรณกรรมไทย, อ้างแล้ว, หน้า 15. 
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ลึกซึ้งและถูกต้องของธรรมะนั้น ๆ ด้วย การศึกษาธรรมะด้วยความสนุกสนานเพลิดเพลินและการ
เข้าใจธรรมะถูกต้อง ย่อมให้ประโยชน์แก่ผู้ศึกษาเล่าเรียนและผู้ศึกษาก็พอใจ และยินดีในการศึกษา
ธรรมะ และพระพุทธศาสนาก็ตั้งมั่นสถิตถาวรตลอดไป 
 3) เพ่ือแก้ความสงสัยของพุทธศาสนิกชน นิทานชาดกบางเรื่องเริ่มต้นด้วยพระสาวก 
กล่าวคือ พระสาวกมีความสงสัยหรือมีค าถามได้ถามข้ึน พระพุทธเจ้าแทนที่จะทรงแก้ความสงสัยหรือ
ป๎ญหาโดยตรง พระองค์ก็ทรงเล่านิทานเปรียบเทียบให้สาวกเห็นป๎ญหาเหล่านั้น พระสาวกก็หมด
ความสงสัยในธรรมะ คือ ความส าคัญของชาดกที่ว่ากันมาต้ังแต่ครั้งเมื่อพระโพธิสัตว์บ าเพ็ญบารมีมา 
มีลักษณะที่ส าคัญ คือ ชาดก คือ เรื่องราวหรือชีวประวัติในชาติก่อนของพระพุทธเจ้า คือ สมัยที่
พระองค์เป็นพระโพธิสัตว์บ าเพญ็บารมีเพื่อตรสัรูอ้ยู ่พระองค์ทรงน ามาเล่าใหพ้ระสงฆ์ฟ๎งในโอกาสต่าง 
ๆ เรียกเรื่องในอดีตของพระองค์นี้ว่า ชาดก8 
 ชาดกเป็นเรื่องเล่าคล้ายนิทาน บางครั้งจึงเรียกว่า นิทานชาดก แต่มีความหมายแตกต่าง
จากนิทานที่เล่ากันทั่วไป คือ ชาดกเป็นเรื่องที่เกิดข้ึนจริง แต่นิทานเป็นเรื่องที่แต่งข้ึน ชาดกที่ทรงเล่า
นั้นมีนับพันเรื่อง หมายถึง พระองค์ได้เสวยพระชาติเป็นพระโพธิสัตว์นับพันชาติ โดยทรงเกิดเป็น
มนุษย์บ้าง เป็นสัตว์บ้าง แต่ที่รู้จักกันโดยทั่วไป คือ 10 ชาติสุดท้ายที่เรียกว่า ทศชาติชาดก การ
บ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ก่อนตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้ามิใช่เป็นเรื่องเล่าที่สืบ ๆ กันมาปากต่อปาก 
หากเป็นพุทธด ารัสจากพระโอษฐ์ตรัสเล่าแก่พุทธบริษัทโดยพระองค์เอง ซึ่งถือว่าเป็นพระพุทธประวัติ
ในอดีตชาติ ในการตรัสเล่าของพระพุทธองค์นั้น ทรงมุ่งแสดงหลักธรรมเป็นส าคัญ คือ ทรงเล่าด้วย
พระคาถาให้พุทธบริษัทในครั้งพุทธกาลจับความเป็นล าดับไป ไม่ทรงน าข้อความร้อยแก้วมาเสริม
ความ ก าหนดว่าข้อความนั้นใครพูดกับใครให้เสียอรรถรสในการฟ๎ง พระอรรถกถาจารย์มีจุดประสงค์
ต้องการจะเผยแผใ่ห้เข้าใจจึงก าหนดความ จับประเด็นในคัมภีร์ชาดกนั้นแล้ว เรียบเรียงเป็นอรรถกถา
ชาดกให้ความรู้ในแง่ประวัติก่อนที่พระพุทธองค์จะตรัสเล่าเรื่องนั้น ๆ ทรงปรารภกับใคร ตรัสที่ไหน 
เป็นการเกริ่นน าเรื่องและให้ความรู้ว่าข้อความนั้น ๆ ใครพูดกับใคร เป็นต้น พร้อมทั้งน าค าในชาดกที่
ตรัสเป็นคติธรรมที่เข้าใจยากมาอธิบายขยายความ จึงท าให้นิบาตชาดกและอรรถกถาชาดกได้รับ
ความนิยมแพร่หลาย ฉะนั้นสาระส าคัญจึงอยู่ที่คุณงามความดี และคติธรรมในนิทานนั้น ๆ นอกจาก
จะทราบถึงความส าคัญของชาดกดังที่ได้กล่าวมาข้างต้นแล้ว ความมุ่งหมายของชาดก ไม่ ว่าจะเป็น
ชาดกในพระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย และอรรถกถาชาดกก็ตาม ไม่ได้กล่าวถึงความมุ่งหมายในการ
เขียนชาดกเอาไว้โดยตรง เมื่อเราศึกษาถึงชาดกก็จะทราบว่าความมุ่งหมายของชาดก คือ เพื่อใช้สอน
ธรรมะ เพื่อศึกษาธรรมะ ด้วยความสนุกสนานเพลิดเพลิน เพื่อแก้ความสงสัยของพุทธศาสนิกชน9 
                                                             

 8พระธรรมกิตติวงศ์ (ทองดี สุรเตโช), พจนานุกรมเพื่อการศึกษาพุทธศาสน์ ชุดคําวัด, วัดราชโอรสาราม, 
(กรุงเทพมหานคร, 2548), หน้า 92. 
 9พัฒน์ เพ็งผลา, ชาดกกับวรรณกรรมไทย, อ้างแล้ว, หน้า 16-17. 
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 สรุปความว่า ชาดกนั้นมีความส าคัญ คือ ถือเป็นพระพุทธประวัติในอดีตชาติของ
พระพุทธเจ้า ที่พระองค์ทรงจุติเสวยพระชาติเป็นพระโพธิสัตว์บ าเพ็ญบารมีเป็นสัตว์หรือบุคคลต่าง ๆ 
เพื่อที่จะได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในชาติสุดท้าย ที่พระองค์ทรงน ามาตรัสเล่าให้แก่พุทธบริษัทฟ๎งใน
โอกาสต่าง ๆ เพื่อใช้สอนธรรมะแก่เหล่าพุทธบริษัท และพระอรรถกถาจารย์ได้แต่งอรรถกถาเพิ่มเติม
เพื่อให้การศึกษาธรรมะของเหล่าพุทธบริษัทมีความสนุกสนานเพลิดเพลินไม่น่าเบื่อ และชาดกเป็นวิธี
สอนแบบการยกเอานิทานมาเล่าประกอบการสอนของพระพุทธองค์ เพื่อคลายความสงสัยของ
พุทธศาสนิกชนบ้าง  
 2.1.3 ท่ีมาของชาดก 
 ชาดกมีอยู่จ านวนมาก มิใช่มีอยู่เฉพาะในคัมภีร์ชาดก พระสุตตันตปิฎกเท่านั้น ชาดกบาง
เรื่องต่างออกไปจากชาดกในคัมภีร์ชาดกอย่างสิ้นเชิง การที่เกิดชาดกข้ึนมามากมายเช่นนี้  ท าให้
พุทธศาสนิกชนได้รับรู้เรื่องชาดกหลากหลาย ทั้งชาดกเดิมที่มีอยู่ในพระสุตตันตปิฎก และชาดกที่ไม่มี
ในพระสุตตันตปิฎก ชาดกที่มีอยู่จ านวนมากเหล่าน้ีก าเนิดข้ึนได้ 4 ทาง คือ  
 1) พระพุทธเจ้าทรงระลึกชาติได้ 
 2) พระพุทธเจ้าทรงน านิทานเก่ามาตัดแปลงสั่งสอนพุทธศาสนิกชน  
 3) ผู้รู้ทางพระพุทธศาสนาน าเค้าเรื่องเดิมจากแหล่งต่าง ๆ มาแต่งใหม่  
 4) ผู้รู้ทางพระพุทธศาสนาผูกเรื่องแต่งชาดกขึ้นมาเอง โดยไม่อาศัยเค้าโครงเรื่องจากผู้อื่น10 
 วรรณกรรมชาดกในส่วนที่พระพุทธเจ้าทรงระลึกชาติได้นั้น เช่ือกันว่าคือชาดกในขุททก
นิกาย พระสุตตันตปิฎกนั้นเอง ชาดกส่วนนี้บรรดาสาวกของพระพุทธองค์ได้จดจ ากันมาตามล าดับ
จนกระทั่งได้มีการสังคายนา และได้มีการบันทึกไว้เป็นลายลักษณ์อักษร ชาดกที่พระพุทธเจ้าทรงน า
นิทานเก่ามาดัดแปลงสอนน้ัน ก็รวมอยู่ในขุททกนิกาย พระสุตตันตปิฎกดัวย ดังนั้นการจะแยกแยะว่า
ชาดกเรื่องใดเป็นเรื่องที่ทรงระลึกชาติได้ หรือทรงน านิทานเก่ามาดัดแปลงนั้นจึงเป็นเรื่องยาก ชาดกที่
ผู้รู้ทางพระพุทธศาสนาน าเค้าโครงเรื่องมาแต่งใหม่นั้นมีอยู่จ านวนมาก ทั้งชาดกฝ่ายหินยานและ
มหายาน ทั้งที่เป็นวรรณกรรมแบบฉบับและวรรณกรรมท้องถ่ิน ส่วนชาดกที่ผู้รู้ทางพระพุทธศาสนา
แต่งข้ึนมาเองตามพื้นฐานของความรู้และภูมิป๎ญญานั้นมีอยู่บ้างแต่ไม่มากเหมือนชาดกที่น าเค้าเรื่อง
เติมมาแต่ง เรื่องเกี่ยวกับชาดกเดมิทีเดียวเกิด ณ ที่ใดนั้นย่อมสรุปได้ยาก ชาดกที่พอจะกล่าวได้มีอยู่
อย่างเดียว คือ ชาดกในขุททกนิกาย พระสุตตันตปิฎก ซึ่งเช่ือว่าเป็นพุทธวจนะ เรื่องพระพุทธเจ้าส่วน
นี้จะมีสิ่งที่เกี่ยวกับอินเดีย ทั้งนี้เพราะพระพุทธเจ้าเป็นชาวอินเดีย ทรงเจริญวัยข้ึนมาจากสังคม
วัฒนธรรม ด้วยการสั่งสอนในส่วนที่เป็นธรรมชาดก ชาดกนอกเหนือจากนี้คงหาต้นตอในการเกิดได้
ยาก เพราะการเกิดนิทานหรือเรื่องเล่าต่าง ๆ นั้น เกิดได้ 2 ลักษณะ คือ เกิดในที่หนึ่งแล้วกระจายไป
ยังอีกที่หนึ่ง เพราะมนุษย์มีการติดต่อกันอยู่ตลอดเวลา และเกิดในเวลาเดียวกันหรือระยะเวลา
                                                             

 10สืบพงศ์ ธรรมชาติ, วรรณคดีขาดก, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์โอเดียนสโตร์, 2542), หน้า 1. 



18 
 

 

ใกล้เคียงกันในหลาย ๆ ที่ ทั้งนี้เพราะมนุษย์ย่อมมีความรู้สึกนึกคิดไม่แตกต่างกันไปมากนัก แม้จะอยู่
คนละซีกโลกกันก็ตาม11 
 ชาดกจัดเป็นนิทานเช่นกัน แต่จะเน้นที่อดีตชาติของพระพุทธเจ้า ซึ่งเรียกว่าพระโพธิสัตว์
หรือมหาสัตว์ ตัวละครที่เป็นพระโพธิสตัว์หรือมหาสตัว์ในเรื่อง คือตัวเอกของเรื่อง ตัวเอกของเรื่องบาง
เรื่องเป็นสัตว์ บางเรื่องเปน็มนุษย์ที่ยากจนข้นแค้น บางเรื่องเป็นมนุษย์ในตระกูลสูงมียศถาบรรดาศักดิ์ 
ไม่ว่าจะถือก าเนิดในสภาพใด พระโพธิสัตว์หรือมหาสตัว์จะเป็นผู้เสียสละคอยช่วยเหลือสัตว์หรือเพื่อน
มนุษย์ให้รอดพ้นจากทุกข์ภัยเสมอ แม้จะสิ้นชีวิตก็ตาม นิทานบางเรื่องเดิมทีอาจจะเป็นนิทานท้องถ่ิน
ของถ่ินใดถ่ินหนึ่ง  ประเทศใดประเทศหนึ่งก็ได้  ต่อมามีการแพร่กระจายสู่กลุ่มชนที่นั บถือ
พระพุทธศาสนา ผู้นับถือพระพุทธศาสนาที่มีความเฉลียวฉลาดก็น าเอามาดัดแปลงแต่งเติมให้เป็น
นิทานชาดก ด้วยการแต่งเน้นที่ตัวเอกว่าเป็นพระโพธิสัตว์ พร้อมกับมีการประชุมชาดกเพื่อให้เข้า
ลักษณะของเรื่องชาดกในพระพุทธศาสนา วรรณคดีชาดกไทยมีอยู่ส่วนหนึ่งที่ก าเนิดข้ึนมาในลักษณะ
นี้ โดยเฉพาะอย่างยิ่งชาดกในป๎ญญาสชาดก ซึ่งเป็นชาตกนอกนิบาต (พาหิรกชาดก) ที่มีช่ือเสียงทาง
ภาคเหนือของไทย12 
 แหล่งที่มาของชาดกไทยทั้งที่เป็นวรรณกรรมแบบฉบับและวรรณกรรมท้องถ่ิน คือนิบาต
ชาดก ในพระไตรปิฎก คัมภีร์มหาวัสดุ และนิทานโบราณที่มีการเล่าสืบทอดกันมาตามล าดับจากชน
ชาติหนึ่งสู่ชนชาติหนึ่ง จากกลุ่มหนึ่งสู่กลุ่มหนึ่ง และจากคนหนึ่งสู่อีกคนหนึ่ง การรับรู้วรรณกรรม
ชาดกของผู้รู้จากแหล่งต่าง ๆ ดังกล่าวนี้ ท าให้เกิดวรรณกรรมชาดกไทยจ านวนมากมาย ชาดกบาง
เรื่องอาจจะถูกดัดแปลงแต่งเติมออกไปจากเดิมบ้าง แต่เค้าเรื่องเดิมยังคงมีอยู่ เช่น “เรื่องมโนราห์” 
วรรณกรรมชาดกภาคใต้น่าจะมาจาก “กินรีชาดก” ในคัมภีร์มหาวัสดุ ซึ่งเป็นชาดกในพระพุทธศาสนา
ที่ต้นฉบับเป็นภาษาสันสกฤต และเวสสันดรชาดกน่าจะมาจากเวสสันดรชาดกในพระสุตตันตปิฎก 
พระไตรปิฎก เป็นต้น13 
 สรุปความว่า ชาดกนั้นมีที่มา 4 ทาง คือ พระพุทธเจ้าทรงระลึกชาติได้ พระพุทธเจ้าทรงน า
นิทานเก่ามาตัดแปลงสั่งสอนพุทธศาสนิกชน ผู้รู้ทางพระพุทธศาสนาน าเค้าเรื่องเดิมจากแหล่งต่าง ๆ 
มาแต่งใหม่ ผู้รู้ทางพระพุทธศาสนาผกูเรือ่งแต่งชาดกขึ้นมาเองโดยไม่อาศัยเค้าโครงเรือ่งจากผูอ้ื่น จาก
ที่มาเหล่าน้ีท าให้มีชาดกข้ึนมามากมาย ท าให้ยากต่อการแยกแยะว่าชาดกเรื่องใดพระพุทธเจ้าทรง
ระลึกชาติได้ ชาดกเรื่องใดแต่งเพิ่มเติมข้ึนมาจากเค้าเรื่องเดิม เป็นต้น แต่ที่เช่ือกันว่าชาดกที่มาจาก
พุทธวจนะโดยตรงนั้นคือชาดกในขุททกนิกาย พระสุตตันตปิฎก แต่ที่แยกแยะได้ว่าเป็นชาดกที่แต่งข้ึน

                                                             

 11ศิราพร ฐิตะฐาน, ทฤษฏีการแพร่กระจายของนิทาน, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 
2523), หน้าความน า (ข). 
 12สืบพงศ์ ธรรมชาติ, วรรณคดีขาดก, อ้างแล้ว, หน้า 2-3. 
 13เรื่องเดียวกัน, หน้า 3. 
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ใหม่นั้นส่วนใหญ่เป็นวรรณกรรมชาดกที่นักปราชญ์ในแต่ละภูมิภาคแต่ละพื้นที่แต่งข้ึนมาจากเค้าโครง
เรื่องเดิมในพระไตรปิฎก ซึ่งจะมีการหล่อหลอมวัฒนธรรมท้องถ่ินของภูมิภาคนั้น ๆ เข้าไปในเนื้อหา
ของชาดกด้วย 
 2.1.4 ประเภทของชาดก 
 ชาดกนั้นแบ่งออกได้เป็น 2 ประเภทด้วยกัน คือ 
 1) นิบาตชาดก นิบาตชาดก หมายถึง ชาดกจ านวน 547 เรื่อง ที่มีอยู่ในนิบาตชาดก ขุททก
นิกาย พระสุตตันตปิฎก เรื่องที่เป็นที่รู้จักกันเป็นอย่างดีของคนไทย คือ ทศชาติ หรือ ทศชาดก และ
หนึ่งในสิบเรื่องนี้ “เวสสันดรชาดก” เป็นเรื่องที่นิยมกนัมากที่สดุ มีการน ามาแต่งเป็นวรรณกรรมชาดก
ไทยตัง้แต่สมัยสุโขทัยเป็นต้นมา ที่มีหลักฐานเป็นลายลักษณ์ครั้งแรก คือ “มหาชาติค าหลวง” ซึ่งแต่ง
ข้ึนในสมัยพระบรมไตรโลกนาถ หลักจากนี้ก็มีการแต่งอีกหลายส านวนทั้งแบบฉบับและท้องถ่ิน 
วรรณกรรมชาดกเรื่องเวสสันดรชาดก คนไทยได้ไห้ความส าคัญมาก นอกจากจะแต่งในรูปลายลักษณ์
แล้ว ยังนิยมใช้เทศนาโดยทั่วไป ในประเทศไทยเรียกการเทศนาเรื่องเวสสันดรว่า “เทศน์มหาชาติ” 
จากหลักฐานพบว่ามีการเทศน์มหาชาติมาตั้งแต่สมัยสุโขทัย ดังข้อความในศิลาจารึกว่า “อันหนึ่งโสด
นับแต่ปีสถาปนาพระมหาธาตุนี้ไปเมื่อได้เก้าสิบเก้าปี ถึงในปีกุนอันว่า พระปิฎกไตรนี้จักหายแลหาคน
รู้จักรู้แท้มิได้เลย ยังมีคนรู้ค่ันเล็กน้อยไซร้ ธรรมเทศนาเป็นต้นว่ามหาชาติ หาคนสวดมิได้เลย ธรรม
ชาดกอันอื่นไซร้มีต้นหาปลายมิได้ มีปลายหาต้นมิได้เลย”14 
 ข้อความในศิลาจารึกนครชุมสมัยสุโขทัยตอนน้ี ช้ีให้เห็นถึงความเจริญของพระพุทธศาสนา
ในประเทศไทยเมื่อ 700 ปีกว่ามาแล้ว ในสมัยนั้นมีการสร้างมหาธาตุ สร้างพระไตรปิฎกและมีการ
แสดงพระธรรมเทศนาเกี่ยวกับชาดกต่าง ๆ โดยเฉพาะอย่างยิ่งการเทศน์มหาชาติ ในศิลาจารึกหลักนี้
แสดงให้เห็นถึงความห่วงใยต่อพระไตรปิฎก และชาดกของคนไทยสมัยก่อนว่าจะมีผู้ศึกษากันน้อย 
และจะช ารุดสูญหายเพราะขาดการบ ารุงรักษา สิ่งที่คนไทยสมัยก่อนกล่าวท านายไว้นั้นค่อนข้างจะ
เป็นความจริง เนื่องจากป๎จจุบนัจะหาคนที่มี ความรู้ความเข้าใจในพระไตรปิฎกและชาดกอย่างแท้จริง
นัน้หาไดย้าก และเรื่องชาดกก็สูญหายช ารุด มีต้นขาดปลายหรือต้นหายปลายขาดมีอยู่จ านวนมาก 
 นิบาตชาดกที่คนไทยน ามาแต่งเป็นวรรณกรรมชาดกทั้งที่เป็นแบบฉบับและห้องถ่ินมีอยู่
จ านวนมาก นอกจากเวสสันดรชาดกและเรื่องอื่นๆ อีก 9 เรื่อง ที่เรียกทศชาติและนิบาตชาดกเรื่อง
อื่นๆ เช่น พกชาดก กากาติชาดก และมิตตามิตตชาดก เป็นต้น การน าเอาชาดกในพระสูตรมาแต่งนั้น 
ป๎จจุบันก็มีการกระท ากันอยู่บ้าง เพราะคนไทยเริ่มมองเห็นคุณค่าของชาดกกันบ้างแล้ว15 

                                                             

 14ส านักนายกรัฐมนตรี, จารึกสุโขทัย ประชุมจารึกภาคที่ 1 นครชุม (หลักที่ 3), (กรุงเทพมหานคร : โรง
พิมพ์ส านักเลขาธิการคณะรัฐมนตรี, 2521), หน้า 63. 
 15สืบพงศ์ ธรรมชาติ, วรรณคดีชาดก, อ้างแล้ว, หน้า 4. 
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 2) ชาดกนอกนิบาตหรือพาหิรกชาดก ชาดกในกลุ่มนี้เป็นชาดกที่มีเนื้อเรื่องไม่ตรงกับนิบาต
ชาดก เป็นเรื่องที่ผู้แต่งชาดกสร้างสรรค์ข้ึนมาเอง หรือไดแ้นวคิดจากแหล่งใดแหล่งหนึ่ง หรือเกิดจาก
การประสมประสานประสบการณ์ของผู้แต่ง ชาดกประเภทนี้มีทั้งที่เป็นวรรณกรรมแบบฉบับและ
ท้องถ่ิน เช่น ชาดกในป๎ญญาสชาดก ชาดกหลายเรื่องในคัมภีร์มหาวัสดุ และชาดกวรรณกรรมท้องถ่ิน 
เป็นต้น ชาดกใดไม่มีนิบาตชาดก ขุททกนิกาย พระสุตตันตปิฎก ถือว่าเป็นชาดกนอกนิบาตหรือพา
หิรกชาดกทั้งหมด ชาดกนอกนิบาตที่เป็นที่นิยมของคนไทย เช่น สังข์ทอง พระรถเมรี พระสุธน
มโนราห์ สุทธิกรรมชาดก และสุบิน เป็นต้น ชาดกนอกนิบาต เหล่านี้ได้รับความนิยมตลอดมา 
นอกจากน ามาแต่งเป็นวรรณกรรมลายลักษณ์แล้วยังมีการน าไปดัดแปลงเป็นบทละครโทรทัศน์ ด้วย
การน าเอาชาดกไปแสดงในโทรทัศน์ ท าให้ชาดกได้รับการเผยแพร่มากข้ึน และเป็นการปลูกฝ๎ง
คุณธรรมที่ส าคัญยิ่งประการหนึ่ง ชาดกนอกนิบาตที่รู้จักกันแพร่หลายในประเทศไทย คือ ชาดกใน
ปญ๎ญาสชาดก ซึ่งพระภิกษุชาวเชียงใหม่แต่งข้ึนเมื่อประมาณ พ.ศ. 2000-2200 ล่วงมาเป็นเวลา 300 
ปีเศษมาแล้ว16 
 สรุปความว่า ชาดกนั้นมี 2 ประเภท คือ นิบาตชาดก ที่มาในขุททกนิกาย พระสุตตันตปิฎก 
และชาดกนอกนิบาตหรือพาหิรกชาดกซึ่งเป็นเรื่องที่ผู้รู้หรือนักปราชญ์ในภูมิภาคต่าง ๆ เพิ่มเพิ่มเติม
ข้ึนมาจากเค้าเรื่องเดิมของนิบาตชาดกบ้าง แต่งข้ึนมาเองจากจินตนาการของตนบ้าง  
 2.1.5 องค์ประกอบของชาดก 
 วรรณกรรมชาดกมีองค์ประกอบส าคัญ 5 ประการ คือ ป๎จจุบันวัตถุ อดีตวัตถุ คาถา 
ไวยากรณ์ และประชุมชาดก ดังรายละเอียดดังนี ้
 1) ป๎จจุบันวัตถุ เป็นส่วนต้นที่กล่าวถึงเหตุการณ์ป๎จจุบัน ในสมัยที่พระพุทธเจ้ายังมีพระ
ชนม์อยู่ และเหตุการณ์นั้น ๆ จะเป็นเหตุให้พระพุทธเจ้าต้องทรงเทศนาเรื่องในอดีตชาติ คือ ชาดก 
เพื่อทรงอธิบายว่าเหตุการณ์ดังกล่าวได้เกิดข้ึนแล้วในอดีตชาติ มิใช่มีเฉพาะป๎จจุบันเท่านั้น บุคคลที่
ด าเนินเหตุการณ์ในส่วนน้ีเป็นสาวกของพระพุทธองค์นั่นเอง เมื่อเกิดเหตุการณข้ึน บรรดาสาวกอื่น ๆ 
ต่างก็ถกเถียง มีข้อสงสัยในเหตุการณ์นั้น ๆ  จึงชวนกันจะไปทูลถามพระพุทธเจ้า แต่พระพุทธเจ้าทรงรู้
ด้วยญาณ จึงเสด็จไปที่ที่สาวกก าลังถกเถียงกันอยู่ ก่อนที่บรรดาสาวกจะไปถึงที่ประทับ ดังปรากฏ
ตัวอย่างในเตมิยชาดกดังนี้  
 พระศาสดาเมื่อประทับอยู่ ณ พระเชตวันมหาวิหาร ทรงพระปรารภมหาภิเนกขัมมบารมี 
ตรัสพระธรรมเทศนาน้ี ว่า ท่านจงอย่าแสดงว่าเป็นคนฉลาด (มา ปณฺฑิจฺจย  วิภาวย) ดังนี้เป็นต้น 
 ความพิสดารว่า วันหนึ่ง ภิกษุทั้งหลายนึ่งประชุมกันอยู่ในโรงธรรมสภา พรรณนามหา ภิ
เนกขัมมบารมีของพระผู้มีพระภาคเจ้า พระศาสดาทรงสดับเรื่องนั้นด้วยทิพโสต เสด็จออกจากพระ
คันธกุฎีมายังโรงธรรมสภา ตรัสถามว่า ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย บัดนี้ เธอทั้งหลายประชุมเจรจากันถึง
                                                             

 16เรื่องเดียวกัน, หน้า 5. 
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เรื่องอะไร เมื่อภิกษุเหล่าน้ันกราบทูลให้ทรงทราบแล้ว จึงตรัสว่า ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย เรามีบารมีเต็ม
แล้ว ทิ้งราชสมบัติออกเพื่อคุณอันยิ่งใหญ่ในบัดนี้ไม่น่าอัศจรรย์เลย เมื่อก่อนญาณยังไม่แก่กล้า เรา
ก าลังบ าเพ็ญบารมีอยู่ ได้ทิ้งราชสมบัติออกเพื่อคุณอันยิ่งใหญ่นั้นจึงน่าอัศจรรย์ ตรัสดังนี้แล้ว ทรง
ดุษณีภาพอยู่ ภิกษุเหล่าน้ันกราบทูลวิงวอนให้ทรงเล่าเรื่อง จึงทรงน าอดีตนิทานมาแสดง ดังต่อไปนี้17 
 2) อดีตวัตถุ องค์ประกอบส่วนน้ีเป็นการกล่าวถึงเรื่องราวของพระพุทธเจ้าในชาติก่อน ซึ่ง
เรียกว่า พระโพธิสัตว์ เป็นส่วนที่ต่อจากป๎จจุบันวัตถุ เรื่องราวในชาติก่อนนี้ พระพุทธเจ้าตรัสเล่าด้วย
พระราชประสงค์จะแก้ข้อสงสัยของภิกษุสาวกในเหตุการณ์ที่ปรากฏในป๎จจุบันวัตถุ อดีตวัตถุของ
ชาดกที่เป็นนิบาตชาดกจะมีเนื้อเรื่องเหมือนกัน เพราะเป็นเนื้อเรื่องจากชาดกขุททกนิกาย พระ
สุตตันตปิฎกแหล่งเดียวกัน จะต่างกันเฉพาะบทประพันธ์ที่ใช่ในการแต่งและข้อปลีกย่อยเท่านั้น นิบา
ติชาดกบางส านวนแต่งด้วยร้อยแก้ว และบางส านวนแต่งด้วยร้อยกรอง ส่วนชาดกนอกนิบาต(พาหิรก
ชาดก)นั้น จะมีเนื้อเรื่องต่างออกไปจากนิบาตชาดก ชาดกนอกนิบาตของต่างถ่ินต่างภาค อาจจะมีเนื้อ
เรื่องตรงกันหรือคล้ายกัน แสดงว่าชาดกนอกนิบาตดังกล่าวมีความสัมพันธ์กันในด้านเนื้อเรื่อง ซึ่ง
อาจจะเกิดจากรับอิทธิพลด้านเนื้อเรื่องจากชาดกส านวนเดียวกัน หรือเนื้อเรื่องอาจจะตรงกันโดย
บังเอิญก็เป็นได้ นิบาตชาดกในพระไตรปิฎกเป็นข้อความหรือคาถาโต้ตอบ (Quotation) ตัง้แต่เริ่มต้น 
คือ เริ่มจากอดีตวัตถุเลย และไม่มีส่วนที่เป็นปจ๎จุบันวัตถุ18 
 3) คาถา คือข้อความของเรื่องชาดกแต่ละเรื่อง เมื่อก่อนข้อความในนิบาตชาดกเป็นบาลี
ทั้งหมดแต่งด้วยร้อยกรอง ต่อมามีการแปลเป็นภาษาไทย ยกข้อความหรือคาถามาแปลเป็นคาถา ๆ 
ไป และมีเลขล าดับคาถาก ากับไว้ข้างหน้า ดังมีปรากฏตัวอย่างในเตมิยชาดก ดังนี้ 

 คนหนุ่มควรประพฤติพรหมจรรย์ ผู้ประพฤติพรหมจรรย์ควร
เป็นคนหนุ่ม การบรรพชาควรเป็นของคนหนุ่ม ข้อนั้นท่านผู้
แสวงหาคุณธรรมทั้งหลายสรรเสริญแล้ว คนหนุ่มควรประพฤติ
พรหมจรรย์ ผู้ประพฤติพรหมจรรย์ควรเป็นคนหนุ่ม อาตมภาพจัก
ประพฤติพรหมจรรย์ ไม่ต้องการราชสมบัติ อาตมภาพเห็นเด็กชาย
ของท่านทั้งหลาย เรียกมารดาบิดาซึ่งเป็นบุตรที่รัก อันได้มาโดย
ยาก ยังไม่ทันแก่ก็ตายเสียแล้ว อาตมภาพเห็นเด็กหญิงของท่าน
ทั้งหลาย ซึ่งเป็นเด็กหญิงที่สวยงามน่าชมสิ้นชีวิต เหมือนหน่อไม้ไผ่
ยังอ่อนที่ถูกถอนฉะนั้น จริงอยู่ นรชนจะเป็นชายหนุ่มหรอืหญิงสาว
ก็ตาม ตายทั้งนั้น ใครเล่าจะพึงวางใจ ในชีวิตว่า เรายังหนุ่มอยู่ 
อายุของคนเราเป็นของน้อยนัก เพราะวันคืนล่วงไป ๆ เหมือนอายุ

                                                             

 17ขุ. ชา. อ. 63/15. 
 18สืบพงศ์ ธรรมชาติ, วรรณคดีขาดก, อ้างแล้ว, หน้า 9. 
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ของฝูงปลาในน้ าน้อย ความเป็นหนุ่มสาวในวัยนั้นจักท าอะไรได้ 
สัตว์โลกถูกครองง า และถูกห้อมล้อมอยู่เป็นนิตย์ เมื่อสิ่งที่ไม่เป็น
ประโยชน์ เป็นไปอยู่ มหาบพิตรจะอภิเษกอาตมภาพในราชสมบัติ
ท าไม.19 
 สัตว์โลกถูกอะไรครอบง าไว้ และถูกอะไรห้อมล้อมไว้ สิ่งที่ไม่
เป็นประโยชน์อะไรเป็นไปอยู่ ดีฉันถามแล้ว พ่อจงบอกข้อนั้นแก่
ดิฉัน.20 
 สัตว์โลกถูกความตายครอบง าไว้ ถูกความแก่ห้อมล้อมไว้ สิ่งที่
ไม่เป็นประโยชน์ คือ คืนวัน เป็นไปอยู่ มหาบพิตรจงทราบอย่างนี้ 
ขอถวายพระพร เมื่อด้ายที่เขาก าลังทอ ช่างหูกทอไปได้เท่าใด ส่วน
ที่จะต้องทอก็ยังเหลืออยู่น้อยเท่านั้น แม้ ฉันใด ชีวิตของสัตว์
ทั้งหลายก็ฉันนั้น แม่น้ าที่เต็มฝ๎งย่อมไม่ไหลไปสู่ที่สูงฉันใด อายุของ
มนุษย์ทั้งหลาย ย่อมไม่กลับไปสู่ความเป็นเด็กอีกฉันนั้น แม่น้ าที่
เต็มฝ๎ง ย่อมพัดพาเอาต้นไม้ ที่เกิดอยู่ริมฝ๎งให้หักโค่นไป ฉันใด สัตว์
ทั้งปวงย่อมถูกชราและมรณะพัดพาไป ฉันน้ัน.21 

 แต่ในอรรถกถาชาดกปญ๎ญาสชาดก ชาดกในคัมภีร์มหาวัสดุ และชาดกนอกนิบาตอื่น ๆ จะ
ไม่มีการจัดล าดับคาถา ไม่มีหมายเลขก ากับแต่จะเป็นข้อความที่ต่อเนื่องกันไป 
 4) ไวยากรณ์ หมายถึง การอธิบายศัพท์ในชาดก มีการแยกศัพท์ ให้ความหมายศัพท์ 
เพื่อให้ผู้อื่นเข้าใจ ลักษณะเช่นน้ีมีเฉพาะในอรรถกถาชาดก ป๎ญญาสชาดก และชาดกมาลา ไม่พบว่ามี
ในนิบาติชาดก ดังมีปรากฏตัวอย่างในเตมิยชาดก ดังนี้  
 บรรดาบทเหลา่น้ัน บทว่า พฺรหฺมจารี ยุวา สิยา ความว่า ผู้ประพฤติพรหมจรรย์ ควรเป็นคน
หนุ่มทีเดียว. บทว่า อีสีภิ วณฺณิต  ความว่า ท่านผู้แสวงหาคุณธรรมทั้งหลายมีพระพุทธเจ้าเป็นต้น 
สรรเสริญแล้ว คือชมเชยแล้ว. บทว่า รชฺเชนมตฺกิโก ความว่า อาตมภาพไม่ต้องการราชสมบัติ. บทว่า 
อมฺมตาต วทนฺนร  ได้แก่ ซึ่งนระผู้เรียกว่า แม่จ๋า พ่อจ๋า. บทว่า ปลุตฺต  ความว่า ถูกความตายถอนข้ึน
ยึดไว้. บทว่า ยสฺส รตฺยาธิวาเสน ความว่า มหาบพิตร ตั้งแต่เวลาที่เด็กถือปฏิสนธิในครรภ์มารดา อายุ
ก็น้อยลงเรื่อย ๆ เพราะคืนวันล่วงไป ๆ. บทว่า โกมาริก  ตหึ ความว่า ในวัยนั้น ความเป็นหนุ่มจักท า
อะไรได้. บทว่า เกนมพฺภาหโต ความว่า โลกนี้ถูกอะไรครอบง าไว้ พระราชาได้ทรงทราบเนื้อความของ
ค าที่กล่าวไว้โดยย่อ จึงตรัสถามข้อนี้. บทว่า รตฺยา แปลว่า ราตรีทั้งหลาย มหาบพิตร ราตรีทั้งหลาย
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ย่อมท าอายุ วรรณะ และพละของสัตว์เหล่านั้นให้สิ้นไป เป็นไปอยู่ ดังนั้นพึงทราบว่า ช่ือสิ่งที่ไม่เป็น
ประโยชน์เป็นไปอยู่. บทว่า ย  ย  เทโว ปวุยฺหติ ความว่า ในผ้าที่ก าลังทออยู่ เมื่อท าส่วนที่เหลือซึ่ง
จะต้องทอนั้น ๆ ให้เต็ม ย่อมเหลืออยู่น้อย ฉันใด ชีวิตของสัตว์ทั้งหลายก็ฉันนั้น. บทว่า น ปริวตฺตติ 
ความว่า น้ าที่ไหลไปเรื่อย ๆ อยู่ในขณะนั้น ย่อมไม่ไหลไปในที่สูง. บทว่า วเห รุกฺเข ปกุลเช ความว่า 
พึงพัดพาต้นไม้ทั้งหลายที่เกิดใกล้ฝ๎่งไป.22 
 5) ประชุมชาดกหรือสโมธาน องค์ประกอบส่วนนี้  บางที เรียกว่าประชุมชาติ เป็น
ส่วนประกอบสุดท้ายของชาดก บอกตัวละครในอดีตวัตถุกลับชาติเป็นใครในป๎จจุบัน การกลับชาติมา
เกิดของตัวละครส าคัญของชาดกจะเหมือนกัน ดังมีปรากฏตัวอย่างในเตมิยชาดก ดังนี้ 
 พระศาสดาครั้นทรงน าพระธรรมเทศนานี้มาแล้ว ตรัสว่า ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย มิใช่แต่ใน
บัดน้ีเท่านั้น ที่เราละราชสมบัติออกบวช แม้ในกาลก่อน เราก็ได้ละราชสมบัติออกบวชเหมือนกัน ดังนี้
แล้วทรงประกาศอริยสัจ 4 แล้วประชุมชาดก เทพธิดาผู้สิงสถิตอยู่ที่ เศวตฉัตรในกาลนั้น เป็นภิกษุณี
ช่ืออุบลวรรณาในบัดนี้ นายสุนันทสารถีเป็นพระสารีบุตร ท้าวสักกะเป็นพระอนุรุทธ์ พระชนกและ
พระชนนีเป็นมหาราชสกุล บริษัทนอกนี้เป็นพุทธบริษัท ส่วนบัณฑิตผู้ท าเป็นใบ้ ท าเป็นง่อยเปลี้ย คือ
เราผู้สัมมาสัมพุทธนี่เองแล.23 
 สรุปความว่า องค์ประกอบของชาดกนั้นมี 5 ประการ คือ (1) ป๎จจุบันวัตถุ ได้แก่เรื่องที่
เกิดข้ึนในป๎จจุบัน เป็นการที่เหล่าหมู่ภิกษุสงฆ์ประชุมคุยกันถึงเรื่องต่าง  ๆ แล้วองค์สมเด็จพระ
สัมมาสัมพุทธเจ้าทรงรับรู้ได้ด้วยพระญาน จึงเสด็จไปยังที่ประชุม แล้วตรัสเทศนาสอนเหล่าพระสาวก 
โดยยกอ้างว่ามิใช่แต่ในสมัยนี้เท่านั้น แม้แต่ในอดีตกาลก็มีเหตุการณ์เช่นนี้เกิดข้ึน แล้วจึงทรง เล่า
เรื่องราวในอดีตให้เหล่าพระสาวกฟ๎ง (2) อดีตวัตถุ เป็นเรื่องราวในอดีตชาติต่าง ๆ ที่มีเหตุการณ์
เกิดข้ึนคล้ายกับป๎จจุบันที่พระพุทธองค์ทรงยกเอามาเล่าเพื่อยกตัวอย่างแก้ความของพระสาวก (3) 
คาถา เป็นข้อความของชาดกแต่ละเรื่อง เนื้อความเป็นแบบร้อยกรอง (4) ไวยากรณ์ คือการอธิบาย
ทรัพย์ในคาถาชาดก เพื่อให้เกิดความเข้าใจในข้อความนั้นมากยิ่งข้ึน (5) ประชุมชาดกหรือสโมธาร คือ 
การที่หลังจากพระพุทธองค์ทรงเล่าอดีตนิทานจบแล้ว ก็ทรงตรัสบอกแก่พระสาวกว่า ตัวละครในอดีต
กาลทรงตรัสเล่ามาน้ัน ใครมาเกิดเป็นใครบ้างในป๎จจุบัน  
 

2.2 เนื้อเรื่องโดยย่อของทศชาติชาดก 
 นิบาตชาดก มีจ านวน 547 เรื่อง โบราณเรียกว่าพระเจ้า 500 ชาติ แบ่งออกเป็นหมวด ๆ 
เรียกว่า นิบาต ตั้งแต่ 1-2 เป็นเอกนิบาต ทุกนิบาตตามล าดับไป มีหมวดหนึ่งเป็นหมวดสุดท้าย 
เรียกว่า มหานิบาต ในหมวดนี้มีเรื่องอยู่ 10 เรื่อง โบราณเรียกว่า ทศชาติ หรือพระเจ้าสิบชาติ ทั้ง 
                                                             

 22ขุ. ชา. อ. 63/60-61. 
 23ขุ. ชา. อ. 63/67. 
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547 ชาตินั้น เช่ือกันว่าเป็นชาติก่อนของพระพุทธเจ้า เรียกตัวส าคัญในเรื่องว่า “พระโพธิสัตว์” ทั้งนั้น 
สิบชาตินับแต่ชาติ 538 เป็นล าดับไปถึงชาติที่ 547 ทศชาติมาในมหานิบาตชาดก ขุททกนิกาย ชาดก 
สุตตันตปิฎก 
 ทศชาติมีช่ือตามชาติตังนี้ (1) พระเตมิย (2) พระมหาชนก (3) พระสุวรรณสาม (4) พระ
เนมิราช (5) พระมโหสถ (6) พระภูริทัต (7) พระจันทกุมาร (8) พระนารท (9) พระวิธุร (10) พระ
เวสสันดร เรียกย่อว่า เต. ช. สุ. เน. ม. ภู. จ. นา. วิ. เว. แต่ละชาติหรือแต่ละชาดกกล่าวถึง
พระพุทธเจ้าครั้งยังเป็นพระโพธิสัตว์ทรงพระนามนั้น ๆ ทรงบ าเพ็ญพุทธจริยาที่เรียกว่า “พุทธการก
ธรรม” ในอดีตชาติเรียกตามช่ือชาดกเป็นเฉพาะดังนี ้
 1) เตมิยชาดก เมื่อเสวยพระชาติเป็นพระเตมิยกุมาร 
 2) มหาชนกขาดก เมื่อเสวยพระชาติเป็นพระมหาชนก 
 3) สุวรรณสามชาดก เมื่อเสวยพระชาติเป็นพระสุวรรณสาม 
 4) เนมิราชชาดก เมื่อเสวยพระชาติเป็นพระเนมิราช 
 5) มโหสถชาดก เมื่อเสวยพระชาติเป็นพระมโหสถ 
 6) ภูริทัตชาดก เมื่อเสวยพระชาติเป็นพระภูริทัต 
 7) จันทชาดก เมื่อเสวยพระชาติเป็นพระจันทกุมาร 
 8) นารทชาดก เมื่อเสวยพระชาติเป็นพระนารท 
 9) วิธุรชาดก เมื่อเสวยพระชาติเป็นพระวิธุรบัณฑิต 
 10) เวสสันดรชาดก เมื่อเสวยพระชาติเป็นพระเวสสันดร 
 ทศชาติชาดกเป็นเรื่องราวที่กล่าวถึงพระพุทธเจ้าในพระชาติต่าง ๆ เมื่อครั้งยังเป็นพระ
โพธิสัตว์ ทรงถือก าเนิดเป็นมนุษย์ เป็นเทวดา เป็นสัตว์เดรัจฉาน ฯลฯ ซึ่งแต่ละพระชาติ ทรงแสดงบุญ
บารมีต่าง ๆ กันไป ตั้งแต่การแสดงถึงการมีสติป๎ญญาน้อย จนถึงมีสติป๎ญญาอย่างลึกซึ้ง ทั้งแสดง
บารมีน้อยไปจนถึงแสดงบารมีครบถ้วนทุกประการ จนกระทั่งได้บรรลุพระโพธิญาณและตรัสรู้เป็น
พระพุทธเจ้าในพระชาติชุดท้าย เรื่องราวของพระองค์ได้บรรจุไว้ในมหาชาติชาดก ซึ่งเป็นนิบาตชุด
ท้าย ซึ่งกล่าวไว้ในพระสุตตันตปิฎก หมวดขุททกนิกาย ผู้ศึกษาค้นคว้าจะได้แสดงเนื้อหาโดยย่อ ดังนี้
 2.2.1 เตมิยชาดก 
 ชาดกเรื่องน้ีแสดงถึงการบ าเพ็ญเนกขัมมบารมี คือการออกบวชหรืออกจากกาม 
 ในคราวที่พระศาสดาประทับอยู่ ณ พระเชตวันมหาวิหาร ภิกษุทั้งหลายนั่งประชุมอยู่ในโรง
ธรรมสภา ได้พรรณนามหาภิเนกขัมบารมีของพระพุทธองค์ เมื่อพระองค์ทรงทราบเรื่องจึงตรัสว่า การ



25 
 

 

ทิ้งราชสมบัติเพื่อคุณอันยิ่งใหญ่ในชาตินี้ ยังไม่น่าอัศจรรย์เท่ากับชาติก่อน ภิกษุทั้งหลายจึงพากันอ้อน
วอนให้พระองค์ทรงเล่าเรื่อง พระองค์จึงได้น าเอาอดีตนิทานมาเล่ามีเนื้อเรื่องว่า24 
 ในอดีตกาล พระราชาพระองค์หนึ่ง พระนามว่า พระเจ้ากาสิกราช ทรงครองเมืองพาราณสี 
มีพระมเหสีพระนามว่า จันทาเทวี พระองค์ไม่มีพระโอรสที่จะสืบราชสมบัติ จึงโปรดให้พระนางจันทา
เทวีบ าเพ็ญศีลอธิษฐานขอพระโอรสจากเทวดา พระนางจันทาเทวีจึงทรงอธิษฐานขอพระโอรสจาก
เทวดา ด้วยอานุภาพแห่งบุญกุศลที่พระนางทรงบ าเพ็ญมา ป๎ณฑุกัมพลศิลาอาสน์ของเท้าสักกะได้
แสดงอาการอันร้อน ท้าวสักกะเทวราชจึงทรงขอให้เทพบุตรโพธิสัตว์ลงมาจุติในพระครรภ์ของพระ
นาง พระนางจันทาเทวีจึงทรงพระครรภ์และประสูติพระโอรสสมดังความปราถนาจึงทรงขนานพระ
นามโอรสว่า เตมิยกุมาร 
 วันหนึ่ง เมื่อพระเตมิยกุมารมีพระชมน์มายุได้หนึ่งเดือน นางสนมทั้งหลายได้น าพระกุมาร
เข้าเฝ้าพระราชาในขณะที่ทรงตัดสินโทษโจร 4 คนอยู่ พระราชามีพระราชด ารัสสั่งให้ลงพระอาญาโจร
เหล่าน้ันโดยให้เอาหวายทั้งหนามเฆ่ียนโจรคนหนึ่ง 1,000 ครั้ง ให้จ าโจรคนหนึ่งด้วยโซ่ตรวนแล้วส่ง
เข้าเรือนจ า ให้เอาหอกแทงที่สรีระของโจรคนหนึ่ง ให้เอาหลาวเสียบโจรคนหนึ่ง เมื่อพระเตมิยกุมาร
ได้ฟ๎งพระด ารัสของพระบิดาก็เกิดความสะดุ้งกลัวว่า พระบิดาของพระองค์ทรงอาศัยราชสมบัติท า
กรรมอันหนัก เมื่อเสด็จสวรรคตก็จะไปสู่นรกเป็นแน่แท้ เมื่อทรงใคร่ควรดูก็ทรงระลึกชาติได้ว่าใน
อดีตชาติพระองค์ครองราชย์สมบัติในกรุงพาราณสี 20 ปี แต่ต้องหมกไม้อยู่ในนรกถึง 80,000 ปี 
เพราะท ากรรมดุจเดียวกับที่พระบิดาก าลังท า หากว่าพระองค์จะครองราชสมบัติต่อจากพระบิดา ก็
ต้องทรงท ากรรมนั้นเป็นเหตุให้ตกนรกอีก เมื่อทรงระลึกชาติได้เช่นนั้นก็ทรงใคร่ครวญร าพึงอยู่ว่าท า
อย่างไรพระองค์จึงจะไม่ต้องครองราชสมบัติอันเป็นเหตุให้ต้องทนทุกข์ทรมานในนรกได้ ขณะนั้น
เทพธิดาที่รักษาเศวตฉัตรได้ยินค าร าพึงของพระเตมิยกุมารจึงปรากฏกายให้พระองค์เห็นและได้บอก
อุบายที่จะไม่ต้องครองราชสมบตัิว่า ให้แกล้งท าเป็นคนง่อยเปลีย้ เป็นคนหูหนวก เป็นคนใบ้ พระเตมยิ
กุมารได้ยินเทพธิดาว่าดังนั้นก็ดีพระทัยเป็นอย่างยิ่ง นับแต่นั้นมาก็ท าพระองค์เป็นคนหูหนวกเป็นใบ้ 
และเป็นง่อย ไม่ร้อง ไม่พูด ไม่หัวเราะ และไม่เคลื่อนไหวพระวรกาย พระราชาและพระมเหสีทรงมี
ความวิตกกังวลในอาการของพระโอรส ตรัสสั่งให้พี่เลีย้งทดสอบด้วยอุบายต่างๆ เช่น ให้อดนม น าของ
อร่อยมาหลอกล่อ น าสัตว์ร้ายต่างๆมาขู่ เป็นต้น ตลอดเวลา 16 ปี แต่พระเตมิยกุมารก็ไม่ได้ทรงแสดง
อาการใด ๆ ให้เห็น นอกจากประพฤติตนเป็นคนหูหนวก เป็นใบ้ เป็นง่อยอยู่อย่างนั้น 
 ในที่สุดพระราชาก็ทรงอับจนพระทัยจึงรับสั่งถามพราหมณ์ผู้ท านายลักษณะ พราหมณ์ก็ได้
กราบทูลว่า พระเตมิยกุมารเป็นกาลกิณีแก่ราชสมบัติ หากอยู่ในเมืองก็จะเกิดอาเพศและพิบัติภัยต่อ
แผ่นดิน 3 อย่าง คือ พระราชาจะต้องสวรรคต พระมเหสีจะต้องสวรรคต พระราชบัลลังก์จะถูกปอง
                                                             

 24กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พระไตรปิฎก ฉบับประชาชน ตอนว่าด้วยพระสูตร , 
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์องค์การรับส่งสินค้าและพัสดุภัณฑ์ ร.ส.พ., 2548), หน้า 535. 
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ร้ายจนโค่นล้ม จึงเห็นควรให้น าพระเตมยิกุมารไปฝ๎งทั้งเปน็ที่ป่าช้าผีดิบทางตะวันตกนอกพระนครเพือ่
ป้องกันภัยอันจะเกิดข้ึน พระราชาได้สดับดังนั้นก็ทรงโทมนัสด้วยความรักในพระโอรส แต่ก็ไม่อาจ
แก้ไขอย่างไรได้เพราะกลัวต่อภัยทั้ง 3 อย่างนั้น จึงทรงท าตามค ากราบทูลของพราหมณ์ทั้งหลาย เมื่อ
พระนางจันทาเทวีทรงทราบว่าพระราชาให้น าพระโอรสไปฝ๎งที่ป่าช้าก็ทรงทุกข์โทมนัสอย่างยิ่ง จึงได้
ทูลขอร้องพระราชาให้พระเตมิยกมุารครองราชสมบตัิเปน็เวลา 7 วัน แต่เมื่อครบ 7 วันแล้ว พระเตมิย
กุมารก็ยังทรงประพฤติเป็นคนหูหนวก เป็นใบ้ และเป็นง่อยอยู่เช่นเดิม พระราชาจึงตรัสสั่งให้นาย
สารถีช่ือ สุนันทะ น าพระเตมิยกุมารข้ึนรถเทียมม้าพาไปฝ๎งที่ป่าช้าผีดิบ ในขณะที่นายสุนันทก าลังขุด
หลุมอยู่น้ัน พระเตมิยกุมารก็ได้ทรงเลิกท าเปน็คนหูหนวก เป็นใบ้ เป็นง่อย ทรงแสดงความเป็นผูม้พีระ
วรกายสมบูรณ์ทุกประการแก่นายสุนันทะ ตรัสบอกเหตุผลที่พระองค์ทรงแกล้งท าเช่นนั้น เพราะ
ต้องการจะพ้นจากนรกและต้องการจะออกบวช ได้สอนธรรมมีการไม่ประทุษร้ายมิตรเป็นต้นกับนาย
สุนันทะ นายสารถีได้ฟ๎งก็เกิดความยินดี ทูลขอบวชอยู่กับพระเตมิยกุมารในป่า แต่พระองค์เห็นว่า 
ควรที่นายสารถีจะน าสิ่งของทั้งหลายกับไปพระราชวัง ทูลเรื่องราวให้พระราชาทรงทราบเสียก่อน 
แล้วจึงค่อยกลับมา บวชเมื่อหมดภาระ นายสุนันทะจึงกลับไปกราบทูลพระราชาถึงการที่พระเตมิย
กุมารมิได้วิกลวิการ แต่ทรงมีรูปโฉมงดงามและตรัสได้ไพเราะ เหตุที่แสร้งท าเป็นคนพิการก็เพราะไม่
ปรารถนาจะครองราชสมบัติ ไม่ปรารถนาจะก่อเวรท าบาปอีกต่อไป 
 เมื่อพระราชาและพระมเหสีได้ทรงทราบ ก็ทรงปิติยินดีเป็นอย่างยิ่ง ทรงโปรดให้จัดขบวน
ไปรับพระเตมิยกุมารกลับจากป่า แต่ขณะนั้นพระเตมิยกุมารทรงผนวชแล้ว ทรงประทับอยู่ใน
บรรณศาลาซึ่งเทพบุตรเนรมิตไว้ให้ เมื่อพระราชบิดาและพระราชมารดาเสด็จไปถึงพระเตมิยจึงเสด็จ
มาต้อนรับ ทักทายปราศรัยกันด้วยความยินดี พระราชาทรงเห็นพระโอรสผนวชเป็นฤาษีเสวยใบไม้
เป็นอาหาร และประทับอยู่ล าพังในป่า จึงตรัสถามว่าเหตุใด จึงยังมีผิวพรรณผ่องใส ร่างกายแข็งแรง 
พระเตมิยตรัสบอกเหตุที่เพราะพระองค์ไม่มีความกังวลและไม่มีความเศร้าโศก เป็นต้น จึงเป็นเหตุให้มี
ผิวพรรณผ่องใส เมื่อพระราชาตรัสทรงพรรณาถึงความสุขของการครองราชสมบัติและชวนให้กลับไป
ครองราชย์สมบัติก่อนเพราะยังทรงหนุ่มอยู่ พระเตมิยจึงได้ตรัสเทศนาสอนธรรมแก่พระราชา เ มื่อ
พระราชาสดับพระธรรมเทศนาน้ันจึงทรงเห็นประโยชน์อันใหญ่ยิ่งในการออกบวช ทรงประสงค์ที่จะ
ละทิ้งราชสมบัติออกบวช แม้แต่พระมเหสีและข้าราชบริพารทั้งปวง รวมทั้งบรรดาประชาชนทั้งหลาย
ในเมืองพาราณสีและแว่นแคว้นโดยรอบก็พร้อมใจกันออกบวชตามพระเตมิยกุมารและต่างพากันท า
อภิญญา 5 สมาบัติ 8 ให้เกิดข้ึนได้ เมื่อท ากาละล่วงลับไปแล้วชนทั้งหลายเหล่านั้นก็มีพรมโลกเป็นที่
เป็นไปในเบื้องหน้า 
 พระศาสดาครั้นทรงน าพระธรรมเทศนานี้มาแล้ว ตรัสว่า ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย มิใช่แต่ใน
บัดน้ีเท่านั้น ที่เราละราชสมบัติออกบวช แม้ในกาลก่อน เราก็ได้ละราชสมบัติออกบวชเหมือนกัน ดังนี้
แล้วทรงประกาศอริยสัจ 4 แล้วประชุมชาดก เทพธิดาผู้สิงสถิตอยู่ที่ เศวตฉัตรในกาลนั้น เป็นภิกษุณี
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ช่ืออุบลวรรณาในบัดนี้ นายสุนันทะสารถีเป็นพระสารีบุตร ท้าวสักกะเป็นพระอนุรุทธะ พระชนกและ
พระชนนีเป็นมหาราชสกุล บริษัทนอกนี้เป็นพุทธบริษัท ส่วนบัณฑิตผู้ท าเป็นใบ้ ท าเป็นง่อยเปลี้ย คือ
เราผู้สัมมาสัมพุทธนี่เองแล25 
 2.2.2 มหาชนกชาดก 
 ชาดกเรื่องน้ีแสดงถึงการบ าเพ็ญวิริยบารมี คือความพากเพียร 
 พระศาสดาเมื่อประทับอยู่ ณ พระเชตวันมหาวิหาร ภิกษุทั้งหลายนั่งพรรณนามหาวิริย
บารมีของพระองค์อยู่ เมื่อพระองค์ทรงทราบว่าเหล่าภิกษุนั้นก าลังประชุมเรื่องอะไรกันอยู่ จึงตรัสว่า 
มิใช่แต่เพียงบัดนี้เท่านั้นที่พระองค์ได้กระท าคุณอันยิ่งใหญ่ แม้ในกาลก่อนพระองค์ก็ได้แสดงวิริยะ
บารมีอันยิ่งใหญ่เหมือนกัน ภิกษุเหล่านั้นก็กราบทูลวิงวอนให้ทรงเล่าเรื่อง พระองค์จึงทรงน าอดีต
นิทานมาแสดง ดังนี้26 
 ในอดีตกาล พระราชาพระองค์หนึ่งนามว่า มหาชนก เสวยราชสมบัติในเมืองมิถิลา รัฐวิเท
หะ ทรงมีพระโอรสสองพระองค์ คือ อริฏฐชนกและโปลชนก อริฏฐชนกทรงเป็นอุปราชส่วนโปลชนก
ทรงเป็นเสนาบดีเมื่อพระราชบิดาสวรรคต อริฏฐชนกผู้เป็นอุปราชก็ได้ครองบ้านเมืองต่อมา โปลชนก
ผู้ทรงเป็นอุปราช ทรงเอาใจใส่ดูแลบา้นเมอืงช่วยเหลือพระเชษฐาอย่างดียิ่ง ต่อมามีอ ามาตย์คนหนึ่งไม่
พอใจในโปลชนกจึงหาอุบายให้ พระราชาอริฏฐชนกทรงระแวงพระอนุชา โดยทูลพระราชาว่า โปล
ชนกคิดกบฏ พระราชาทรงเช่ือค าอ ามาตย์จึงให้จับโปลชนกไปขังไว้ โปลชนกเสด็จหนีไปจากที่คุมขัง
ได้หลบไปรับสมัครพรรคพวกยกเป็นกองทัพไปล้อมเมืองมิถิลา เมื่อพระเจ้าอริฏฐชนกทรงเห็นว่าไม่มี
ทางจะเอาชนะได้จึงตรัสสั่งพระมเหสีซึ่งก าลังทรงครรภ์แก่ให้ทรงหลบหนีเอาตัวรอด ส่วนพระองค์เอง
ทรงออกท าสงครามและสิ้นพระชนม์ในสนามรบ โปลชนกจึงทรงได้เป็นกษัตริย์ครองเมืองมิถิลาสืบ
ต่อมา 
 ฝ่ายพระมเหสีของพระเจ้าอริฏฐชนกเสด็จหนีออกจากเมืองตั้งพระทัยจะเสด็จไปอยู่เมือง
กาลจัมปากะแต่ด้วยความที่ก าลังทรงครรภ์แก่จึงเดินทางไม่ไหว ด้วยเดชานุภาพแห่งพระโพธิสัตว์ซึ่ง
อยู่ในพระครรภ์ท้าวสักกะเทวราชจึงทรงแปลงกายเป็นชายชราขับเกวียนรับพระนางข้ึนเกวียน พา
เดินทางไป เมืองกาลจัมปากะ เมื่อถึงเมืองกาลจัมปากะ พราหมณ์ทิศาปาโมกข์ผู้หนึ่งได้พบเห็นพระ
นางเข้าก็เกิดความเอ็นดูสงสารจึงเข้าไปไต่ถาม พระนางก็ตอบว่าหนีมาจากเมืองมิถิลา และไม่มีญาติพี่
น้องอยู่ที่เมืองนี้เลย พราหมาณ์ทิศาปาโมกข์จึงรับพระนางไปอยู่ด้วย ที่บ้านของตนอุปการะเลี้ยงดู
พระนางเหมือนเป็นน้องสาว ไม่นานนักพระนางก็ประสูติพระโอรสทรงตั้งพระนามว่า มหาชนกกุมาร 
ซึ่งเป็นพระนามของพระอัยกาของพระกุมาร มหาชนกกุมารทรงเติบโตข้ึนในเมืองกาลจัมปากะ เมื่อ

                                                             

 25ขุ. ชา. อ. 63/67. 
 26กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พระไตรปิฎก ฉบับประชาชน ตอนว่าด้วยพระสูตร , อ้างแล้ว, 
หน้า 536. 
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ทรงทราบว่าพระองค์ทรงมีความเป็นมาอย่างไรก็ทรงตั้งพระทัยว่าจะร่ าเรียนวิชาการเพื่อให้มีความรู้
ความสามารถ จะได้เสด็จไปเอาราชสมบัติเมืองมิถิลาคืนมา 
 ครั้นพระมหาชนกร่ าเรียนวิชาในส านักพราหมณ์จนเติบใหญ่ พระชนม์ได้ 16 พรรษาจึงทูล
พระมารดาว่าจะเสด็จไปเอาราชสมบัติคืน พระมารดาจึงทรงน าเอาทรัพย์สินมีค่า 3 สิ่ง คือ แก้วมณี 
แก้วมุกดา และแก้ววิเชียร อันมีค่ามหาศาลประทานให้พระมหาชนกเพื่อน าไปซื้อสินค้าส าหรับค้าขาย 
พระมหาชนกทรงจดัซื้อสนิค้าบรรทุกลงเรอืร่วมไปกับพอ่ค้าชาวสุวรรณภูมิในระหว่างทางเกิดพายุใหญ่
โหมกระหน่ า เมื่อเรือใกล้จม พระมหาชนกทรงทราบว่าเรอืจะจมแน่แล้วจงึเสวยอาหารจนอิ่มหน าทรง
น าผ้ามาชุบน้ ามันจนชุ่ม แล้วนุ่งผ้าน้ันอย่างแน่นหนา ครั้นเมื่อเรือจมลงเหล่าพ่อค้ากลาสีเรือทั้งปวงก็
จมน้ ากลายเป็นอาหารของสตัว์น้ าไปหมด แต่พระมหาชนกทรงมีก าลงัจากอาหารที่เสวยมีผ้าชุบน้ ามัน
ช่วยไล่สัตว์น้ าและช่วยให้ลอยตัวอยู่ในน้ าได้ดี จึงทรงแหวกว่าย อยู่ในทะเลได้นานถึง 7 วัน นางมณี
เมขลาเทพธิดาผู้รักษามหาสมุทรเห็นพระมหาชนกว่ายน้ าอยู่ถึง 7 วัน จึงได้มาถามค าถามลองใจพระ
มหาชนกผู้ก าลังว่ายน้ าอยู่ว่าเมื่อมองไม่เห็นฝ๎่งพระมหาชนกจะพยายามว่ายไปท าไม พระมหาชนกจึง
ได้กล่าวบอกความเพียรอันไม่มีที่สิ้นสุดของตนเอง นางมณีเมขลาได้ฟ๎งค าของพระมหาชนกจึง
สรรเสริญในความเพียรของพระองค์ แล้วเหาะพาพระมหาชนกไปยังสวนอุทยานในเมืองมิถิลา 
 ในเมืองมิถิลา พระราชาโปลชนกไม่มีพระโอรสทรงมีแต่พระธิดา พระนามว่าสิวลี เมื่อ
พระองค์ เมื่อพระองค์ใกล้สิ้นพระชนม์  ได้สั่งอมาตย์ทั้งหลายคัดเลือกผู้มีคุณสมบัติ 4 ประการ ตามที่
พระองค์ระบุไว้มาเป็นกษัตรยิ์คือ สามารถท าให้พระนางสีวลีพอพระทัย สามารถรู้หัวนอนบรรลงัก์สีเ่ห
ลียม สามารถยกธนูประมาณ 1,000 แรงคนข้ึนได้ และสามารถน าขุมทรัพย์ 16 แห่งออกมาได้ เมื่อไม่
มีผู้ใดมีคุณสมบัติครบทั้ง 4 ประการบรรดาอ ามาตย์จึงท าพิธีปล่อยราชรถเพื่อแสวงหาผู้มีบุญที่จะเป็น
พระราชาได้ เมื่อราชรถแล่นมาหยุดที่พระมหาชนก เหล่าอ ามาตย์จึงทูลเชิญพระมหาชนกเข้าเมือง
และแก้ป๎ญหาทั้ง 4 ประการที่พระราชาองค์ก่อนทรงตั้งไว้ เมื่อพระมหาชนกทรงแก้ป๎ญหาครบถ้วน
แล้ว จึงได้ครองราชย์สมบัติและอภิเษกสมรสกับพระนางสิวลี 
 เมื่อได้ทรงครองราชย์แล้ว พระมหาชนก ทรงครองราชย์ด้วยทศพิธราชธรรม ทรงให้สร้าง
โรงทานใหญ่ 6 ทิศ ในเมืองมิถิลาเพื่อบริจาคมหาทานเป็นประจ า ชาวเมืองมิถิลาจึงมีแต่ความผาสุก 
ต่อมาพระนางสิวลีประสูติพระโอรส ทรงนามว่า ทีฆาวุกุมาร เมื่อพระราชกุมารเจริญวัยข้ึน พระพระ
มหาชนกจึงโปรดให้ด ารงต าแหน่งอุปราช ในวันหนึ่ง พระมหาชนกเสด็จอุทยานทอดพระเนตรเห็น
มะม่วงต้นหนึ่งกิ่งหัก ใบไม้ร่วง อีกต้นมีใบแน่นหนาร่มเย็นเขียวชอุ่ม จึงตรัสถามเหล่าอ ามาตย์ เหล่า
กราบทูลว่าต้นมะม่วง ที่มีกิ่งหักนั้น เป็นเพราะรสมีผลอร่อย ผู้คนจึงพากันสอยบ้าง เด็ดกิ่งและขว้าง
ปาเพื่อเอาบ้าง จนมีสภาพเช่นน้ัน ส่วนอีกต้น ไม่มีผล จึงไม่มีคนสนใจ ใบและกิ่งจึงสมบูรณ์เรียบร้อยดี 
พระราชาได้ทรงสดับดังนั้นก็เกิดความสังเวช มีพระทัยน้อมไปในการบรรพชา นับแต่นั้นก็ทรงบ าเพ็ญ
สมณธรรมไม่ได้เสด็จทอดพระเนตรงานมหรสพใด ๆ อีกเลย จนในที่สุดก็ทรงปลงพระเกศาพระมัสสุ 
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ครองผ้ากาสาวพัสตร์ ครองอัฏฐบริขารครบถ้วน แล้วเสด็จออกจากพระราชวังไป  ครั้นพระนางสิวลี
ทรงทราบ ก็รีบติดตามมาทรงอ้อนวอนให้พระมหาชนกเสด็จกลับ พระองค์ก็ไม่ยินยอม พระนางสิวลี
จึงท าอุบายให้อ ามาตย์ เผาโรงเรือนเก่าๆ และกองหญ้า กองใบไม้ เพื่อให้พระราชาเข้าพระทัยว่าไฟ
ไหม้พระคลังจะได้เสด็จกลับ พระนางสิวลีทรงท าอุบายสักเท่าไร พระราชาก็มิได้สนพระทัยที่จะเสด็จ
กลับไปครองราชสมบัติและตรัสให้อภิเษกพระทีฆาวุราชกุมารข้ึนเป็นพระราชาเพื่อปกครองมิถิลา
ต่อไป แต่พระนางสิวลีไม่ทรงละความเพียรพยายามติดตามพระมหาชนกต่อไป ในวันหนึ่งมีสุนัขคาบ
ช้ินเนื้อมาแล้วทิ้งไว้ พระมหาชนกจึงเก็บก้อนเนื้อนั้นมาบริโภค พระนางสิวลีทรงเห็นดังนั้นก็เสีย
พระทัยที่พระสวามีเสวยเนื้อที่สุนัขทิ้งแล้ว แต่พระมหาชนกตรัสบอกว่าเนื้อนี้ไม่มีเจ้าของจึงบริโภค 
ต่อมามีเด็กหญิงสวมก าลังข้อมือเดินผ่านไป ข้อมือข้างหนึ่งใส่ก าไลสองอัน ข้างหนึ่งใส่อันเดียว พระ
มหาชนกจึงตรัสเทศนาเปรยีบเปรยก าไลเหมอืนคนอยู่เป็นคู่ย่อมกระทบกระทั่งกัน ส่วนคนอยู่คนเดียว
ย่อมไม่มีการกระทบกระทั่ง ถ้าอยู่คนเดียวก็จะสงบสุข แต่พระนางสิวลียังคงติดตามพระมหาชนกไป
อีก จนมาพบนายช่างท าลูกศร พระมหาชนกจึงทรงให้พระนางดูช่างท าลูกศรที่ข้างทาง ช่างนั้นเล็งได้
คัดลูกศรด้วยตาข้างเดียว ด้วยเพราะถ้าเล็ง 2 ตา ก็จะพร่ามัวมองไม่ชัดแจ้ง หากเล็งตาเดียวจึงจะ
เห็นชัดแจ้ง ซึ่งเปรียบดั่งพระองค์กับพระนาง ซึ่งประพฤติน่าครหายิ่งนัก ขอให้แยกทางกันบัดนี้เถิด 
พระนางสิวลีโทมนัสจนร่ าไห้สิ้นสติไป พระมหาชนกจึงเสด็จไปสู่ป่าใหญ่แต่ล าพังเพื่อบ าเพ็ญสมาบัติ 
มิได้กลับมาสู่พระนครอีก ส่วนพระนางสิวลีเสด็จกลับสู่พระราชวัง อภิเษกพระทีฆาวุกุมารข้ึนเป็น
พระราชา แล้วพระนางโปรดให้สร้างเจดีย์ข้ึนในที่ต่าง ๆ เพื่อร าลึกถึงพระราชามหาชนก แล้วพระนาง
ก็ทรงออกบวชบ าเพ็ญตนเป็นดาบสินี ประทับ ณ อุทยานจนทรงบรรลุฌาน ด้วยด าริว่า พระสวามียังมิ
อาลัยใยดีต่อราชสมบัติทั้งมวลแล้ว พระนางยังจะอาลัยอยู่ใย พระมเหสีจึงทรงบ าเพ็ญพรตตลอด
พระชนมายุของพระนาง 
 พระศาสดาครั้นทรงน าพระธรรมเทศนาน้ีมาแสดงแล้ว ตรัสว่าดูก่อนภิกษุทั้งหลาย มิใช่แต่
ในบัดนี้ เท่านั้นที่ตถาคตออกมหาภิเนษกรมณ์ แม้ในกาลก่อนตถาคตก็ออกมหาภิเนษกรมณ์เหมือนกนั 
แล้วทรงประชุมชาดกว่า ท้าวสักกเทวราชในครั้งนั้นได้มาเป็นพระอนุรุทธะในบัดนี้ พราหมณ์ทิศา
ปาโมกข์ได้มาเป็นพระกัสสปะ นางมณีเมขลาเทพธิดาผู้รักษาสมทุรได้มาเป็นอบุลวรรณาภิกษุณี นารท
ดาบสได้นาเป็นพระสารีบุตร มิคาชินดาบสได้มาเป็นพระโมคคัลลานะ นางกุมาริกาได้มาเป็นนางเขมา
ภิกษุณี ช่างศรได้มาเป็นพระอานนท์ ราชบริษัทที่เหลือได้มาเป็นพุทธบริษัท สีวลีเทวีได้มาเป็นราหุล
มารดา ฑีฆาวุกุมารได้มาเป็นราหุล พระชนกพระชนนีได้มาเป็นมหาราชศักยสกุล ส่วนพระมหาชนกน
รินทรราชคือเราผู้เป็นสัมมาสัมพุทธเจ้าน้ีเอง27 
  
 
                                                             

 27ขุ. ชา อ. 63/143. 
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 2.2.3 สุวรรณสามชาดก 
 ชาดกเรื่องน้ีแสดงถึงการบ าเพ็ญเมตตาบารมี คือการแผ่ไมตรีจิตคิดจะให้สัตว์ท้ังปวง
เป็นสุขทั่วหน้า 
 พระศาสดาเมื่อประทบัอยู่ ณ พระเชตวันมหาวิหาร ทรงพระปรารภพระภิกษุรูปหนึ่งผู้เลี้ยง
ดูบิดามารดา ด้วยอาหารที่ได้มาจากศรัทราของผูอ้ื่น ท าให้เพื่อนภิกษุอื่นต าหนิว่าท าไม่ถูกจนเกิดความ
ละอายทอดทิ้งบิดามารดา เมื่อพระศาสดาทรงทราบเรื่องจึงตรัสเรียกภิกษุนั้นมาถามความจริง พระ
ศาสดาได้ตรัสสรรเสริญภิกษุผู้เลีย้งดูบิดามารดานั้นว่าท าถูกต้องแล้ว แม้พระองค์เองก็เคยประพฤติบพุ
จริยา เลี้ยงดูบิดามารดามาเช่นกัน พระภิกษุทั้งหลายก็พากันกราบทูลวิงวอนให้พระองค์เล่าเรื่องบุพ
จริยา พระองค์จึงทรงน าเอาอดีตนิทานมาเล่าดังนี้28 
 ในอดีตกาล ในที่ไม่ห่างไกลจากเมอืงพาราณสี มีนายพรานสองคนเป็นสหายกันได้สัญญากนั
ไว้ว่าถ้าบุตรของทั้งสองเป็นชายและหญิงจะให้แต่งงานกัน ในบ้านของนายพรานคนหนึ่งได้คลอด
บุตรชาย บิดามารดาให้ช่ือว่า ทุกูลกุมาร ในบ้านของนายพรานอีกคนได้คลอดธิดาให้ช่ือว่า ปาริกา
กุมารี เด็กทั้งสองมีรูปร่างงดงาม แม้ทั้งสองจะเกิดเป็นลูกนายพราน มีจิตใจเมตตาไม่ฆ่าสัตว์รักษาศีล
อย่างเคร่งครัด เมื่อทั้งสองโตเป็นหนุ่มสาว จึงได้แต่งงานกันตามค าสัญญาของบิดามารดา ทั้งสองแม้
แต่งงานกัน แต่ก็ไม่ใช้ชีวิตแบบคนคู่ อยู่กันเหมือนเพื่อนและประพฤติพรมจรรย์ ทั้งสองมีความ
ปรารถนาจะออกบวชจึงขออนุญาตบิดามารดาของตน ไปยังหิมวันตประเทศ ฝ๎่งแม่น้ าคงคา เพื่อ
ปฏิบัติธรรมและอธิษฐานออกบวชนุ่งหม่ผ้าย้อมเปลือกไม้และไว้มวยผมอย่างดาบสบ าเพ็ญธรรมอยู่ ณ 
ศาลาในป่านั้น ด้วยความเมตตาอันมั่นคงของทั้งสองคน บรรดาสัตว์ที่อาศัยอยู่ในบริเวณนั้นต่างก็มี
เมตตาจิตต่อกัน ไม่ท าร้ายซึ่งกันและกันต่างหากินอยู่ด้วยความสุขส าราญ ต่อมาวันหนึ่ง ท้าวสักกะ
เทวราชเล็งเห็นอันตรายซึ่งจะบงัเกิดแก่ทุกูลดาบสและปาริกาดาบสินี จึงตรัสบอกแก่ดาบสให้มีบุตรไว้
ส าหรับปฏิบัติดูแล ทุกูลดาบสจึงถามท้าวสักกะว่าพวกตนบวชเพื่อบ าเพ็ญสมณะธรรมและประพฤติ
พรมจรรย์จะมบีุตรได้อย่างไร  ท้าวสักกะจึงแนะน าให้เอามือลบูท้องของนางปารกิาในยามที่มรีะดทูกุลู
ดาบสจึงท าตาม ต่อมานางปาริกาก็ตั้งครรภ์ ครั้นครบก าหนด ก็คลอดบุตร มีผิวพรรณงดงามราว
ทองค าบริสุทธ์ิ จึงได้ช่ือว่า สุวรรณสาม 
 ครั้นเมื่อสุวรรณสามอายุได้ 16 ปี อยู่มาวันหนึ่ง ดาบสทั้งสองก็ถูกงูพิษพ่นพิษเข้าตาจนตา
บอด เพราะผลกรรมแต่ปางก่อนได้เป็นหมอยารักษาคนป่วยด้วยโรคตา เมื่อคนป่วยหายไม่ยอมจ่ายค่า
รักษา ต่อมาจึงปรุงยาขนานใหม่ให้คนป่วยตาบอด บาปในชาตินั้นจึงส่งผลให้ทั้งคู่ตาบอด ฝ่ายสุวรรณ
สาม เมื่อไม่เห็นบิดามารดากลับที่พักจึงออกตามหาและเจอทั้งคู่เดินวนเวียนอยู่ข้างจอมปลวก เพราะ
นัยน์ตาบอดหาทางกลับไม่ได้ สุวรรณสามจึงถามว่าเกิดอะไรข้ึน เมื่อบิดามารดาเล่าเหตุการณ์ให้ฟ๎ง
                                                             

 28กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พระไตรปิฎก ฉบับประชาชน ตอนว่าด้วยพระสูตร , อ้างแล้ว, 
หน้า 536. 
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สุวรรณสามจึงร้องไห้และหัวเราะ บิดามารดาจึงถามว่าท าไมถึงร้องไหและหัวเราะ สุวรรณตอบว่าที่
ร้องไห้เพราะเสียใจว่ามารดาบิดาตาบอดแล้ว ที่หัวเราะเพราะดีใจว่าต่อไปนี้จะได้ปฏิบัติบ ารุงมารดา
บิดา สุวรรณสามปลอบโยนให้บิดามารดาทั้งสองเบาใจก็พาทั้งคู่กลับไปยังศาลาที่พักจัดหาเชือกมาผูก
โยงไว้โดยรอบส าหรับพอ่แม่จะได้ใช้จับเป็นราวเดินไปท าอะไรๆ ได้สะดวกในบริเวณศาลาน้ัน ทุกๆ วัน
สุวรรณสามจะไปตักน้ ามาส าหรับบิดามารดาได้ด่ืมได้ใช้ และไปหาผลไม้ในป่ามาเป็นอาหาร ในยามที่
สุวรรณสามออกป่าหาผลไม้ บรรดาสัตว์ทั้งหลายจะพากันมาแวดล้อมด้วยความไว้วางใจเพราะสุวรรณ
สามเป็นผู้มีเมตตาจิตไม่เคยท าอันตรายแก่ฝงูสตัว์ สุวรรณสามจึงมีเพื่อนแวดล้อมเปน็บรรดาสตัว์นานา
ชนิด ชนทั้งสามจึงมีแต่ความสุขสงบ ปราศจากความทุกข์ร้อนวุ่นวายทั้งปวง 
 ในวันหนึ่งพระราชาแห่งเมืองพาราณสี พระนามว่า กบิลยักขราช  ทรงเป็นผู้ชอบออกล่า
สัตว์ในป่า พระองค์เสด็จออกล่าสัตว์มาจนถึงท่าน้ าที่สุวรรณสามมาตักน้ าไปให้ดาบสบิดามารดา 
พระราชาทรงทอดพระเนตรเห็นรอยเท้าสัตว์ชุกชุมในบริเวณนั้นจึงซุ่มคอยจะยิงสัตว์ที่ผ่านมากินน้ า 
ขณะนั้นสุวรรณสามน าหม้อน้ ามาตักน้ าไปใช้ที่ศาลาดังเช่นเคย มีฝูงสัตว์เดินตามมาด้วยมากมาย 
พระราชาทอดพระเนตรเห็นก็ทรงแปลกพระทัยว่าสุวรรณสามเป็นมนุษย์หรือเทวดา เหตุใดจึงเดินมา
กับฝูงสัตว์ ครั้นจะเข้าไปถามก็เกรงว่าสุวรรณสามจะตกใจหนีไป ก็จะไม่ได้ตัวจึงคิดจะยิงด้วยธนูให้
หมด ก าลังก่อนแล้วค่อยจับตัวไว้ซักถาม เมื่อสุวรรณสามลงไปตักน้ าแล้วก าลังจะเดินกลับไปศาลา 
พระราชากบิลยักขราชก็เล็งยิงด้วยธนูอาบยาถูกสุวรรณสาม ที่ล าตัวทะลุจากขวาไปซ้าย สุวรรณสาม
ล้มลงกับพื้นแต่ยังไม่ถึงตายจึงถามข้ึนว่าใครเป็นคนยิงตน ยิงเพื่ออะไร พระเจ้ากปิลยักขราชเมื่อได้ฟ๎ง
ค าของสุวรรณสามจึงออไปปรากฏกายให้เห็น เมื่อได้สนทนากันแล้วก็รู้สึกผิดว่าพระองค์ได้ยิงผู้ที่เลี้ยง
ดูมารดาบิดาผู้ไม่มีความผิด บาปกรรมนั้นจักเป็นเหตุใหพ้ระองค์ต้องตกนรก จึงรับปากกับสุวรรณสาม
ว่าจักช่วยดูแลมารดาบิดาให้ ถามที่อยู่ของมารดาบิดากับสุวรรณสามแล้ว ถือหม้อน าไปยังที่อยู่ของ
ดาบสทั้ง 2 ทุกูลดาบสได้ยินเสียงฝีเท้าพระราชา ก็รู้ว่าไม่ใช่สุวรรณสามเลยถามว่าผู้มาเป็นใคร 
พระราชาเมื่อไม่กล้าบอกความจริงว่าพระองค์ทรงยิงสุวรรณสามตายจึงพอไปเพียงว่าพระองค์เป็น
พระราชา แต่เมื่อได้สนทนากับดาบสทั้งสองท าให้พระองค์เกิดความละอายพระทัยจึงตรัสบอกความ
จริงที่พระองค์ทรงยิงสุวรรณสามตายด้วยลูกศรและจะขอดูแลดาบสทั้งสองแทบสุวรรณสามเอง เมื่อ
ดาบสทั้งสองรู้ว่าสวุรรณสามตายแล้ว ก็ไม่ได้ถือโกรธพระราชา เพียงร้องไห้คร่ าครวญให้พระราชาทรง
พาไปยังที่ที่สุวรณสามถูกยิงตาย เมื่อไปถึงที่ที่สุวรรณสามนอนอยู่ ปาริกาดาบสินีและทุกูลดาบสก็อุ้ม
สุวรรณสามประคองไว้บนตัก ต่างพากันร าพันถึงสุวรรณสามด้วยความโศกเศร้า ปาริกาดาบสินีลูบ
คล าบริเวณหน้าอกสุวรรณสามรูส้ึกว่ายังอบอุน่อยู่จึงคิดว่าสุวรรณสามอาจจะเพียงแต่สลบไปไม่ถึงตาย 
นางจึงตั้งสัจจะอธิษฐานว่าสุวรรณสามนั้นเป็นผู้ประพฤติธรรม ไม่เคยเบียดเบียนผู้ใด ทั้งยังเป็นผู้เลี้ยง
ดูมารดาบิดา ด้วยอานุภาพของบุญกุศลที่ได้ท ามา ขอให้พิษหมดไป เมื่อนางดาบสินีตั้งสัจจะจบ 
สุวรรณสามก็พลิกกายไปข้างหนึ่งแต่ยังนอนอยู่ ทุกูลดาบสจึงตั้งสัจจะเช่นเดียวกัน สุวรรณสามก็พลิก
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กายกลับไปอีกข้างหนึ่ง นางเทพธิดาพสุนธรี ผู้ดูแลรักษาอยู่ ณ บริเวณนั้น ก็ได้ต้ังสัจจะอธิษฐานขอให้
พิษของสุวรรณสามหายไปเช่นกัน เมื่อนางเทพธิดาตั้งสัจจะจบ สุวรรณสามก็พลิกกายฟื้นตื่นข้ึน หาย
จากพิษธนูโดยสิ้นเชิง ยิ่งกว่านั้นดวงตาของพ่อและแม่ ของสุวรรณสามก็กลับแลเห็นเหมือนเดิม 
พระราชาทรงพิศวงยิ่งนักจึงตรัสถามว่าสุวรรณสามฟื้นข้ึนมาได้อย่างไร  สุวรรณสามจึงเทศนาตอบ
ค าถามของพระราชาว่าผู้ใดที่เลี้ยงดูมารดาบิดาโดยธรรม เทวดาและมนุษย์ย่อมรักษาคุ้มครองผู้นั้น
และผู้นั้นยอมได้ข้ึนสวรรค์เมื่อตายไปแล้ว พระราชาเมื่อได้ฟ๎งค าเทศนาของสุวรรณสามก็เกิดความ
โสมนัสและเลื่อมใสยินดี ขอให้สุวรรณสามเป็นสรณะของพระองค์ ทรงขอขมาโทษที่ได้กระท าให้
สุวรรณสามเดือดร้อน แล้วพระองค์ก็เสด็จกลับกรุงพาราณสี ทรงปฏิบัติตามค าสอนของสุวรรณสาม
ทุกประการจนตลอดพระชนม์ชีพ ในที่สุดแห่งพระชนม์ ได้มีสวรรค์เป็นที่ไปในเบื้องหน้า ฝ่ายสุวรรณ
สามก็เลี้ยงดูปรนนิบัติบิดามารดา บ าเพ็ญเพียรในทางธรรมยังอภิญญาและสมาบตัิให้บังเกิดพร้อมด้วย
บิดามารดา มิได้เสื่อมจากฌาน ในที่สุดแห่งอายุได้เข้าถึงพรหมโลกพร้อมด้วยบิดามารดานั้น 
 พระศาสดาทรงน าพระธรรมเทศนาน้ีมาแล้ว ตรัสว่า ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย ช่ือว่าการเลี้ยงดู
บิดามารดาเป็นวงศ์ของบัณฑิตทั้งหลาย ตรัสฉะนี้แล้ว ทรงประกาศอริยสัจสี่ประชุมชาดก ในเวลา
เทศนาอริยสัจสี่จบลง ภิกษุนั้นบรรลุโสดาป๎ตติผล พระราชาปิลยักขราชในกาลนั้นกลับชาติมาเป็น
ภิกษุช่ืออานนท์ในกาลนี้ พสุนธรีเทพธิดาเป็นภิกษุณีช่ืออุบลวรรณา ท้าวสักกเทวราชเป็นภิกษุช่ืออนุ
รุทธะ ทุกูลบัณฑิตผู้บิดาเป็นภิกษุช่ือมหากัสสปะ นางปาริกาผู้มารดาเป็นภิกษุณีช่ือภัททกาปีลานี ก็
สุวรรณสามบัณฑิตคือเราผู้สัมมาสัมพุทธะนี้เองแล29 
 2.2.4 เนมิราชชาดก 
 ชาดกในเรื่องน้ีแสดงถึงการบ าเพ็ญอธิษฐานบารมีคือความตั้งใจมั่น 
 พระศาสดาเมื่อประทับอยู่ ณ พระราชอุทยานอัมพวันของพระเจ้ามฆเทวราช กรุงมิถิลา
นคร ทอดพระเนตรเห็นรมณียสถาน ทรงใคร่จะตรัสบุรพจริยาของพระองค์ จึงตรัสว่าที่ตรงนี้พระองค์
เคยเจริญญาณในชาติที่เป็นมฆเทวราช พระภิกษุทั้งหลายทรงอ้อนวอนให้พระองค์ทรงเล่า อดีตนิทาน
ให้ฟ๎ง พระองค์จึงน าอดีตนิทานมาแสดง ดังนี้30 
 ในอดีตกาล ในเมืองมิถิลา แคว้นวิเทหะ พระราชาพระนามว่า มฆเทวราช ทรงตั้งสัจจะว่า
เมื่อใดพระเกสาหงอกจะทรงเสด็จออกผนวชและยกราชสมบัติให้แก่พระราชโอรสต่อไป พระองค์ทรง
มีพระโอรสพระนามว่า เนมิราช  เมื่อพระราชามีพระเกสาหงอกแล้วจึงยกราชสมบัติให้แก่เนมิราช
กุมาร ส่วนพระองค์ได้เสด็จออกผนวชและบ าเพ็ญสมณะธรรมตลอดชีวิตที่เหลืออยู่ เมื่อเนมิราชกุมาร
ครองราชสมบัติ ทรงโปรดให้สร้างโรงทานริมประตูเมือง 4 แห่ง โรงทานกลางพระนคร 1 แห่ง เพื่อ

                                                             

 29ขุ. ชา. อ. 63/195. 
 30กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พระไตรปิฎก ฉบับประชาชน ตอนว่าด้วยพระสูตร , อ้างแล้ว, 
หน้า 536. 
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บริจาคทานแก่ประชาชนอยู่เป็นนิตย์ พระองค์ทรงรักษาศีลและสั่งสอนประชาชนของพระองค์ให้ตั้ง
มั่นอยู่ในศีลในธรรมตลอดมา ในวันหนึ่งพระเจ้าเนมริาชทรงเกดิความสงสยัว่าการให้ทานกับการรักษา
ความบริสุทธ์ิ อย่างไหนจะประเสริฐกว่ากัน ท้าวสักกะเทวราชได้ทรงทราบถึงความกังขาในพระทัย
ของพระเจ้าเนมิราช จึงเสด็จมาปรากฏเฉพาะพระพักตร์พระราชาตรัสบอกถึงความที่การประพฤติ
พรหมจรรย์มีอานิสงค์มากว่าการให้ทาน เป็นต้นว่า คนจะเกิดในขัตติยสกุล จะเป็นเทพเจ้า จะเป็น
พรหมเพราะการประพฤติพรหมจรรย์ จากนั้นท้าวสักกะทรงเล่าถึงเรื่องราวของพระองค์เองที่ได้
ประกอบทานอันย่ิงใหญ่ เมื่อชาติที่เกิดเป็นพระราชาแห่งพาราณสี ได้ทรงถวายอาหารแก่นักพรตที่อยู่
บริเวณแม่น้ าสีทาเป็นจ านวนหมื่นรูปได้รับกุศลยิ่งใหญ่ แต่ก็เพียงแต่ได้เกิดในเทวโลกเท่านั้น ส่วน
บรรดานักพรตที่ประพฤติพรหมจรรย์เหล่าน้ัน ล้วนได้ไปเกิดในพรหมโลก อันเป็นแดนที่สูงกว่าและมี
ความสุขสงบอันบริบูรณ์กว่า แต่แม้ว่าพรหมจรรย์จะประเสริฐกว่าทาน ท้าวสักกะทรงเตือนให้พระเจ้า
เนมิราชทรงรักษาธรรมทั้งสองคู่กันคือบริจาคทานและรักษาศีล 
 ครั้นเมื่อท้าวสักกะเสด็จกลบัไปเทวโลกแลว้ เหล่าเทวดาซึ่งครั้งทีเ่กิดเป็นมนุษย์น้ันได้เคยฟ๎ง
ธรรม ปฏิบัติธรรม รักษาศีลตามค าสอนของพระเจา้เนมริาชจนได้มาบังเกิดในเทวโลกต่างพากันไปเฝ้า
ท้าวสักกะและทูลขอให้ท้าวสักกะทรงพาพระเจ้าเนมิราชข้ึนไปสู่เทวโลกเพื่อที่พวกตนจักได้ท าการ
สักการะบูชาคุณของพระองค์ ท้าวสักกะจึงทรงรับสั่งให้มาตุลีเทพบุตรไปเชิญเสด็จพระเจ้าเนมิราชสู่
เทวโลก ในระหว่างทางเสด็จนั้น มาตุลีเทพบุตรได้ทูลถามพระเจ้าเนมิราชว่าระหว่างทางไปยังที่อยู่
ของคนที่ท าบาปคือนรก กับที่อยู่ของคนที่ท าบุญคือเทวโลกพระองค์ทรงประสงค์จะเสด็จไปยังที่ใด
ก่อน พระเจ้าเนมิราชจึงทรงแจ้งพระประสงค์ของพระองค์ที่จะเสด็จไปยังนรกเพื่อดูสถานที่อยู่ของคน
ที่ท าบาปก่อนค่อยเสด็จไปยังเทวโลกเพื่อดูสถานที่อยู่ของคนที่ท าบุญไว้ มาตุลีเทพบุตรจึงน าเสด็จ
พระองค์ไปยังนรกขุมต่าง ๆ  เมื่อพระเจ้าเนมิราชทรงทอดพระเนตรเห็นความทุกข์ทรมานต่าง ๆ นา ๆ 
ที่เหล่าสัตว์นรกนั้นได้รับในนรกขุมต่าง ๆ จึงทรงตรัสถามมาตุลีเทพบุตรถึงการกระท าของสัตว์นรก
เหล่าน้ันว่า ว่าได้ประกอบกรรมช่ัวอะไรไว้จึงต้องได้รับโทษต่างๆ ในนรก มาตุลีเทพบุตรจึงทูลตอบ
บรรยายถึงโทษกรรมที่สัตว์นรกเหล่าน้ันได้ประกอบไว้เมื่อครั้งที่เกิดเป็นมนุษย์ 
 เมื่อได้ท่องนรกภูมิแล้ว มาตุลีเทพบุตรจงึน าเสด็จพระเจ้าเนมิราชสู่เทวโลก เมื่อพระเจ้าเนมิ
ราชทรงทอดพระเนตรเห็นวิมานต่าง ๆ อันงดงามโอฬารและได้ตรัสถามมาตุลีเทพบุตรถึงผลบุญที่
เหล่าเทพบุตร เทพธิดาเจ้าของวิมานเหล่านั้นได้เคยประกอบไว้เมื่อครั้งที่เกิดเป็นมนุษย์ ม าตุลี
เทพบุตรก็ทูลให้ทราบโดยละเอียดถึงบุญกุศลที่เทพบุตรและเทพธิดาเหล่านั้นได้ประกอบไว้เมื่อคราว
เป็นมนุษย์ เมื่อมาตุลีเทพบุตรน าเสด็จพระเจา้เนมิราชถึงวิมานที่ประทับของท้าวสักกะแล้ว ท้าวสักกะ
ได้ทูลเชิญพระเจ้าเนมิราชให้ลองเสวยทิพยกามารมณ์และให้ประทับบนทิพยอาสน์ของพระองค์ แต่
พระเจ้าเนมิราชได้ทรงตรัสห้ามว่าพระองค์ไม่ประสงค์สมบัติที่ผู้อื่นให้ แต่พระองค์จะทรงบ าเพ็ญบุญ
กุศลเพื่อให้ได้สมบัติน้ันเอง 
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 พระเจ้าเนมิราชทรงประทับอยู่ในดาวดึงส์ช่ัวเวลา 7 วันของโลกมนุษย์แล้วจึงเสด็จกลับ
เมืองมิถิลา พระองค์ได้ตรัสเล่าถึงสิ่งที่ได้ทอดพระเนตรเห็นทั้งสิ่งที่ได้เห็นในนรกและสวรรค์แก่พสก
นิกรทั้งหลาย แล้วจึงตรัสชักชวนให้พสกนิกรทั้งหลายประกอบกรรมดี บริจาคทาน รักษาศีล เพื่อให้ได้
ไปเกิดในเทวโลกเพื่อเสพทิพยสุขและทิพยสมบัติในเทวโลกนั้น ในวันหนึ่งเมื่อพระเจ้าเนมิราชทรง
ทอดพระเนตรเห็นเส้นพระเกศาหงอกขาวก็สลดพระทัยในความไม่เที่ยงของสังขาร ทรงด าริที่จะออก
บวชเพื่อประพฤติพรหมจรรย์ จึงตรัสเรียกพระโอรสมาเฝ้าและทรงมอบราชสมบัติแก่พระราชโอรส 
หลังจากนั้นพระเจ้าเนมิราชก็ออกผนวช เจริญพรหมวิหารธรรมทั้ง 4 ตลอดพระชนม์ชีพ ครั้นเมื่อ
สวรรคตก็ได้ไปบังเกิดในเทวโลก เสวยทิพยสุขทิพยสมบัติอันรื่นรมย์ในเทวโลกนั้นเอง 
 พระศาสดาทรงน าพระธรรมเทศนานี้มาแสดงแล้ว ตรัสว่า ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย มิใช่แต่ใน
บัดน้ีเท่านั้น ที่ตถาคตออกมหาภิเนษกรมณ์ แม้ในกาลก่อนตถาคตก็ออกมหาภิเนษกรมณ์เหมือนกัน 
ตรัสฉะนั้นแล้ว ทรงประกาศจตุราริยสัจ ประชุมชาดก ท้าวสักกเทวราชในครั้งนั้นกลับชาติมาเกิดเป็น
ภิกษุช่ืออนุรุทธะในกาลนี้ มาตลีเทพสารถีเป็นภิกษุช่ืออานนท์ กษัตริย์ 84,000 องค์ เป็นพุทธบริษัท 
ก็เนมิราชคือเราผู้สัมมาสัมพุทธะนี่เองแล31 
 2.2.5 มโหสถชาดก 
 ชาดกเรื่องน้ีแสดงถึงการบ าเพ็ญปัญญาบารมี คือความรู้ท่ัว ถึงสิ่งท่ีควรรู้ 
 พระศาสดาเมื่อประทับอยู่ ณ พระเชตวันมหาวิหาร ภิกษุทั้งหลายประชุมกันอยู่ใน
ธรรมสภา ได้สรรเสริญพระป๎ญญาบารมีของพระตถาคต ว่ามีป๎ญญายิ่งใหญ่ หลักแหลม ทรงทรมาน
เหล่าพราหมณ์ เหล่าปริพาชก เหล่ายักษ์ เหล่าเทวดา เหล่าพรหม และเหล่าโจร ด้วยพระป๎ญญานุ
ภาพของพระองค์ เมื่อพระศาสดาทรงทราบจึงตรัสกับบรรดาภิกษุทั้งหลายว่า ไม่มีในกาลนี้เท่านั้นที่
พระองค์มีป๎ญญายิ่งใหญ่ เมื่อคราวที่พระองค์อยู่ในพระโพธิญาณนั้น ก็เป็นผู้มีป๎ญญาเช่นกัน ภิกษุ
ทั้งหลายจึงอ้อนวอนให้พระองค์ประกาศบุรพจริยาให้ฟ๎ง พระองค์จึงทรงน าอดีตมาแสดงให้ฟ๎ง ดังนี้32 
 ในอดีตกาล มีพระราชาพระนามว่า วิเทหะ ทรงครองราชย์สมบัติในเมืองมิถิลา ทรงมี
บัณฑิต 4 คน คือ เสนกะ ปุกกุสะ กามินทะ และเทวินทะ เป็นผู้ถวายค าแนะน าแก่พระราชาเรื่อยมา 
ในคืนหนึ่งพระเจ้าวิเทหะทรงพระสุบินว่าที่มุมพระลานหลวงทั้ง 4 มุม มีกองไฟ 4 กองลุกโพลงอยู่ใน
ท่ามกลางกองไฟทั้ง 4 กองนั้นมีกองไฟกองหนึ่งประมาณเท่าหิ่งห้อยลุกโพลงข้ึนแต่สว่างจ้าไปทั่วทั้ง
จักรวาลสามารถมองเห็นแม้เมล็ดพันธ์ผักกาดที่ตกลงพื้น เหล่าเทวดามารพรมทั้งหลายต่างก็น าเครื่อง
สักการบูชามาบูชากองไฟนั้น เหล่ามหาชนที่อยู่ในท่ามกลางกองไฟนั้นก็ไม่ ได้ร้อนแม้สักขุมขน ใน
วันรุ่งข้ึนพระองค์จึงทรงเล่าให้บัณฑิตทั้ง 4 ฟ๎งถึงพระสุบินน้ัน เหล่าบัณฑิตจึงกราบทูลพยากรณ์พระ

                                                             

 31ขุ. ชา. อ. 63/273. 
 32กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พระไตรปิฎก ฉบับประชาชน ตอนว่าด้วยพระสูตร , อ้างแล้ว, 
หน้า 536-537. 
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สุบินน้ันว่าเป็นมงคลเพราะจะมีบัณฑิตคนที่ 5 ซึ่งเก่งกว่าพวกตนปรากฏข้ึน  ในวันนั้นเอง นางสุมนา
เทวี ผู้เป็นภรรยาของเศรษฐีผู้มีนามว่า สิริวัฒกะ ได้คลอดบุตรผู้หนึ่ง ซึ่งในเวลาที่คลอดออกมาน้ันท้าว
สักกะเทวราชได้น าแท่งโอสถแท่งหนึ่งมาวางไว้ที่มือของทารกนั้น สิริวัฒกะเศรษฐีซึ่งเคยเป็นโรคปวด
ศีรษะมานานถึง 7 ปี จึงเอาแท่งโอสถนั้นฝนที่หินบดยาแล้วน ามาทาหน้าผาก อาการปวดศีรษะก็
หายขาด เมื่อมีผู้ที่มีโรคต่างๆทราบข่าวนั้นและมาขอยาเพื่อรักษาต่างก็ตายจากโรคที่ เป็นอยู่ทั้งหมด 
สิริวัฒกะเศรษฐีจึงตั้งช่ือทารกนั้นว่า มโหสถ 
 มโหสถกุมารนั้นเมื่อเติบโตข้ึนมาก็มีสติป๎ญญาเฉียวฉลาดเป็นอย่างมาก ครั้งหนึ่งมโหสถ
กุมารเห็นว่า ในเวลาฝนตก แดดออก มีลมพัดแรง พวกตนและเพื่อนเล่นทั้งหลายต้องคอยหลบท าให้
เกิดความล าบากในการละเล่นจึงให้เพื่อนเล่นทุกคนออกเงินกันเพื่อสร้างศาลาส าหรับป้องกันลม แดด 
และฝน เมื่อรวบรวมเงินได้จ านวนหนึ่งพันกหาปณะ มโหสถกุมารจึงท าการออกแบบสาลาอันวิจิตร
พิสดารและว่าจ้างคนมาสร้างศาลา เมื่อสร้างเสร็จแล้วปรากฏว่าศาลานั้นได้ถูกใช้ประโยชน์ในด้าน
ต่างๆมากมาย เช่น เป็นที่ตั้งโรงทาน เป็นที่พักของคนสัญจรไปมา ห้องวินัจฉัยคดี เป็นต้น และด้วย
ความที่มโหสถกุมารนั้นมีสติป๎ญญาเฉียวฉลาดจึงสามารถวินิจฉัยคดีความต่างๆได้อย่างถูกต้องและ
เที่ยงธรรม ช่ือเสียงของมโหสถกุมารจึงเลื่องลือไปไกลทั่วเมืองมิถิลา 
 ในวันหนึ่งพระเจ้าวิเทหราชทรงด าริถึงค าพยากรณ์ของบัณฑิตทั้ง 4 จึงทรงรับสั่งให้ตามหา
ผู้มีป๎ญญาที่เป็นบัณฑิตคนที่ 5 เหล่าเสนาเดินทางมาถึงบริเวณหมู่บ้านของสิริวัฒกะเศรษฐีเห็นศาลา
อันวิจัตรพิศดารจึงถามผู้คนว่าใครเป็นผู้ออกแบบ เมื่อทราบว่าผู้ออกแบบคือมโหสถกุมารบุตรชายวัย 
7  ขวบของสิริวัฒกะเศรษฐีเหล่าเสนาจึงน าความไปกราบทูลพระเจ้าวิเทหราช พระองค์จึงตรัสเรียก
บัณฑิตทั้ง 4 มาปรึกษาว่าควรจะไปรับมโหสถกุมารมาสู่ราชส านักหรือไม่ บัณฑิตทั้ง 4 เกรงว่ามโหสถ
กุมารมาจะบดบังรัศมีของพวกตนจึงทูลทัดทานว่าล าพังเพียงการออกแบบศาลาใครๆ ก็ออกแบบได้
และขอให้ทดสอบสติป๎ญญาของมโหสถกุมารดูก่อนว่ามีความสามารถจริงตามที่เลื่องลือกันหรือไม่ 
พระองค์จึงทรงยับยั้งการรับตัวมโหสถกุมารเข้าสู่ราชส านักไว้ก่อน และให้เหล่าเสนาอ ามาตย์ไปเฝ้าดู
การแก้ป๎ญหาตัดสินคดีความของมโหสถกุมารและได้ทรงทดสอบสติป๎ญญาของมโหสถกุมารด้วยการ
ตั้งป๎ญหาต่างๆ อยู่บ่อยครั้ง ทุกครั้งที่พระเจ้าวิเทหราชทรงทดลองสติป๎ญญามโหสถด้วยการตั้งป๎ญหา
ต่างๆก็ปรากฏว่ามโหสถกุมารแก้ป๎ญหาได้ทุกครั้ง จนในที่สุดพระองค์ก็ไม่อาจทนรอตามค าทัดทานข
องบัณฑิตทั้งสี่อีกต่อไป จึงโปรดให้เหล่าเสนาอ ามาตย์ไปพาตัวมโหสถกุมารกับบิดามาเข้าเฝ้าและ
รับมโหสถกุมารไว้เป็นบัณฑิตคนที่ 5 ตลอดเวลาที่อยู่ในราชส านัก มโหสถบัณฑิตได้แสดงสติป๎ญญา
และความสุขุมลึกซึ้งในการพิจารณาแก้ไขป๎ญหาข้อขัดข้องทั้งปวง ไม่ว่าจะเป็นป๎ญหาที่พระราชาทรง
ผูกขึ้นลองป๎ญญาของมโหสถบัณฑติหรอืป๎ญหาที่บณัฑิตทั้งสี่พยายามสร้างขึ้นเพื่อให้มโหสถบัณฑิตอับ
จนป๎ญญา แต่มโหสถบัณฑิตก็แก้ป๎ญหาเหล่านั้นได้ทุกครั้งไป ในบางครั้งมโหสถบัณฑิตยังได้ช่วยให้
บัณฑิตทั้งสี่นั้นรอดพ้นโทษต่างๆ แต่บัณฑิตเหล่าน้ันมิได้กตัญํูรู้คุณ ที่มโหสถบัณฑิตกระท าแก่พวก
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ตน กลับพยายามท าให้พระเจ้าวิเทหะราชเข้าพระทัยว่ามโหสถด้อยป๎ญญา และพยายามหาหนทางให้
ทรงรังเกียจมโหสถบัณฑิต เพื่อที่พวกตนจะได้รุ่งเรืองในราชส านักเหมือนเดิม 
 เมื่อมโหสถบัณฑิตอายุได้ 16 ปี พระนางอุทุมพรพระมเหสีของพระเจ้าวิเทหราชผู้ทรงรัก
ใคร่ในมโหสถบัณฑิตเหมือนเป็นน้องชาย ทรงประสงค์จะหาคู่ครองให้แต่มโหสถบัณฑิตขอ
พระราชทานอนุญาตเดินทาง ไปเสาะหาคู่ครองที่ตนพอใจด้วยตนเองพระมเหสีก็ทรงอนุญาต  มโหสถ
บัณฑิตเดินทางไปถึงหมู่บ้านแห่งหนึ่งได้พบหญิงสาวคนหนึ่งเป็นลูกสาวเศรษฐีเก่าแต่ได้ยากจนลง 
หญิงสาวนั้นช่ือว่า อมร มโหสถบัณฑิตปลอมตัวเป็นช่างชุนผ้าไปขออาศัยอยู่กับบิดามารดาของนาง
และได้ทดลองสติป๎ญญาของนางด้วยประการต่าง ๆ เมื่อมโหสถบัณฑิตได้ทดลองสติป๎ญญาและความ
ประพฤติต่างๆ ของนางอมรจนเปน็ที่พอใจแล้ว จึงขอนางจากบิดามารดา พากลับไปยังเมืองมิถิลาและ
น าไปเข้าเฝ้าพระราชาและพระมเหสี พระราชาก็ทรงโปรดให้จัดงานวิวาห์ให้อย่างสมเกียรติและ
พระราชทานทรัพย์มากมายแก่ทั้งคู่ 
 ต่อมาบัณฑิตทั้ง 4 ร่วมกันคิดแผนใส่ร้ายมโหสถบัณฑิตเพราะเกิดความอิจฉาที่นอกจากจะ
มีป๎ญญามากแล้วยังได้ภรรยาผู้มีป๎ญญามากอีก จึงพากันแอบขโมยปิ่นทองค า รองเท้าทองค า ดอกไม้
ทองค า ผ้าคลุมบรรทมเปน็ต้นของพระราชา ท าอุบายให้นางทาสีเอาใส่หม้อน าไปขายให้นางอมราเทวี
ที่บ้านของมโหสถ ฝ่ายมโหสถบัณฑิตได้รับแจง้ข่าวจากคนสอดแนมที่วางไว้จึงได้หลบหนีออกจากเมอืง
ก่อน ส่วนนางอมราเทวีได้รู้ทันแผนการ จึงได้ท าการซ้อนแผนเปิดโปงอุบายของบัณฑิตทั้ง 4 และท า
ให้บัณฑิตทั้ง 4 ได้รับความอับอายและน าไปถวายแด่พระราชา แต่พระราชาก็ไม่ได้ทรงลงโทษบัณฑิต
ทั้ง 4 เพราะทรงพิโรธที่มโหสถบัณฑิตหลบหนีไป ในกาลนั้นเอง เทวดาผู้ที่สถิตอยู่ที่เศวตรฉัตร ไม่ได้
ฟ๎งค าเทศนาอันประกอบด้วยป๎ญญาของมโหสถบัณฑิต จึงปรากฏกายถามเทวะป๎ญญากับพระเจ้าวิ
เทหราช พระราชาเมื่อไม่รู้ค าตอบจึงได้สอบถามบัณฑิตทั้ง 4 ก็ยังไม่ได้ค าตอบ ในคืนนั้นเทวดาจึง
ปรากฏกายอีกพร้อมทั้งขู่ว่ามีแต่มโหสถบัณฑิตเท่านั้นที่ตอบป๎ญหาได้ ถ้าพระราชาไม่เรียกมโหสถ
บัณฑิตมาตอบป๎ญหา จักทุบพระเศียรของพระราชาให้แตกด้วยค้อนเหล็ก พระราชาผู้ถูกเทวดาขู่จึง
ทรงรับสั่งให้บัณฑิตทั้ง 4 พากันออกจากเมืองไปตามมโหสถบัณฑิตกลับมาช่วยตอบป๎ญหาของเทวดา 
เมื่อมโหสถกลับมาตอบป๎ญหาของเทวดาได้แล้วจึงเป็นที่โปรดปรานของพระราชาตามเดิม ต่อมา
บัณฑิตทั้ง 4 ก็ได้วางอุบายใส่ร้ายอีก โดยแกล้งทูลพระราชาว่ามโหสถบัณฑิตมีความลับที่ไม่ยอมบอก
กับพระราชาเพราะมีจติคิดแย่งเอาราชบัลลังก์ เมื่อได้ทราบอุบายของบัณฑิตทั้ง 4 มโหสถบัณฑิตจึงได้
วางแผนแก้อุบายของคนเหล่าน้ัน พร้อมทั้งแสดงให้พระราชาทรงทราบว่าบัณฑิตทั้ง 4 นั้นต่างก็ปิดบัง
ความลับอันช่ัวช้าของตัวเองไว้ พระราชาเมื่อได้ทราบดังนั้นจึงตรัสถามกับบัณฑิตทั้ง 4 เมื่อพวกเขา
ยอมรับดังที่ตรัสถาม พระองค์จึงทรงให้ปลดจากต าแหน่งพร้อมทั้งใหน้ าไปประหารชีวิตเสีย แต่มโหสถ
บัณฑิตได้ทูลขอพระราชทานอภัยโทษให้พรอ้มทัง้มอบใหอ้ภัยแก่บัณฑิตทั้ง 4 พระเจ้าวิเทหราชจึงทรง
ไว้วางพระทัยแต่งแต่งให้มโหสถบัณฑิตท าการดูแลบ้านเมืองให้กับพระองค์ตั้งแต่นั้นมา  เมื่อได้รับ
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ความไว้วางพระทัยจากพระเจ้าวิเทหราชให้ท าการดูแลพระนคร มโหสถบัณฑิตก็ท าการดูแลโดยไม่
ประมาท พร้อมทั้งเตรียมการปอ้งกันพระนครไว้ ส่งหน่วยสอดแนมไปยังเมอืงต่าง ๆ  ทั่วชมพูทวีป เพื่อ
สืบข่าว 
 ในกาลนั้นเองมีพระราชาพระรามว่า จุลนีพรหมทัต ครองเมืองอุตรป๎ญจาละ ทรงมีปุโรหิตผู้
คอยให้ค าแนะช่ือ เกวัฏ ปุโรหิตน้ันประสงค์จะตอบแทบพระคุณของราชา ให้ทรงเป็นผู้ครองชมพูทวีป
ทั้งสิ้น จึงได้ออกอุบายยังพระราชา 101 พระองค์ทั่วชมพูทวีปให้อยู่ให้อ านาจของพระเจ้าจุลนี
พรหมทัต เว้นไว้แต่เมืองดียวถือ มิถิลานครที่ยังไม่ได้เข้ายึด เพราะเกวัฏรู้ว่ามโหสถบัณฑิตเป็นผู้มี
ป๎ญญามาก ฝ่ายมโหสสถบัณฑิตก็ได้ทราบอุบายของเกวัฏจากนกแขกเต้าสุวโปดก จึงได้สั่งให้หน่วย
สวดแนมของตนคอยสืบข่าว บรรดาหน่วยสอดแนมก็ได้รายงานข่าวที่พระราชา 101 องค์ตกอยู่ภายใต้
อ านาจของพระเจ้าจุลนีพรหมทัตหมดแล้ว เมื่อเจ้าจุลนีพรหมทัตกับเกวัฏวางแผนที่จะปลงประชนม์
พระราชา 101 พระองค์ด้วยสุราพิษ มโหสถบัณฑิตรู้อุบายนั้นจากหน่วยสอดแหนมจึงได้สั่งให้หน่วย
สอดแนมทั้งหมดช่วยกันท าลายอุบายนั้น 
 พระเจ้าจุลนีพรหมทัตทรงมีประสงค์จะยึดเอาเมืองมิถิลาของพระเจ้าวิเทหราช จึงได้ให้
เกวัฏออกอุบาย แต่เกวัฏเกรงในป๎ญญาของมโหสถบัณฑิตก็ทูลห้ามไว้ในครั้งแรก เมื่อถูกพระเจ้าจุลนี
พรหมทัตก็ยอมออกอบุายให้ พระเจ้าจุลนีพรหมทัตจึงทรงจัดกองทัพเข้าล้อมเมืองมิถิลา ท าการโจมตี
พระนครโดยกลอุบายต่าง ๆ แต่ก็ไม่เป็นผลส าเร็จเพราะมโหสถได้แก้อุบายนั้นทั้งหมด พร้อมทั้งรบ
ชนะพระเจ้าจุลนีพรหมทัตด้วยอุบายของตน เมื่อรบแม้มโหสถท าให้เสียทรัพย์สมบัติเป็นอันมากใน
วันที่แตกทัพ เกวัฏจึงได้วางอุบายหลอกให้พระเจ้าวิเทหราชเสด็จไปยังเมืองอุตรป๎ญจาละเพื่ออภิเษก
สมรสกับพระนาง ป๎ญจาลจันที ก็เป็นพระราชธิดาของพระเจ้าจุลนะรหมทัต แต่มโหสถบัณฑิตรู้ทันใน
อุบายของเกวัฏ จึงได้แก้อุบายเหล่านั้นพร้อมทั้งสามารถจับพระราชมาดา พระมเหสี พระราชธิดา 
พระราชโอรสของพระเจา้จุลนีพรหมทัตกลบัเมืองมิถิลาได้ด้วย ท าให้พระเจ้าจุลนีพรหมทัตน้ันยอมรับ
ในป๎ญญาของมโหสถบัณฑิต พร้อมทั้งขอให้มโหสถบัณฑิตเข้ารับใช้พระองค์แทน โดยจะให้
ค่าตอบแทนพร้อมทั้งให้ยศมากกว่าที่พระเจา้วิเทหราชให้ แต่มโหสถบัณฑิตได้ปฏิเสธเพราะไม่ต้องการ
เป็นข้า 2 นาย พระเจ้าจุลนีพรหมทัตจึงขอให้ไปรับใช้พระองค์เมื่อพระเจ้าวิเทหราชสิ้นพระชนม์แล้ว 
เมื่อพระเจ้าวิเทหราชสิ้นพระชนม์พระราชโอรสของพระองค์ครองราชแทน มโหสถบัณฑิตจึงได้ไปยัง
เมืองอุตรป๎ญจาละรับใช้พระเจ้าจุลนีพรหมทัตตามด้วยป๎ญญาสัญญาจนสิ้นชีวิต 
 พระศาสดาครั้นทรงน าพระธรรมเทศนาน้ีมาแสดงด้วยประการฉะนี้แล้ว เมื่อทรงประกาศ
อริยสัจ 4 ประชุมชาดก ตรัสว่า ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย มิใช่แต่บัดนี้เท่านั้นที่ตถาคตมีป๎ญญาย่ ายีวาทะ
ของผู้อื่น แม้ในอดีตกาลเมื่อญาณยังไม่แก่กล้า ตถาคตยังบ าเพ็ญจริยาเพื่อประโยชน์โพธิญาณอยู่ ก็มี
ปญ๎ญาเหมือนกัน ตรัสฉะนี้แล้วได้ตรัสคาถาเหล่าน้ันว่า เสนกบัณฑิตในครั้งนั้นคือกัสสปะภิกษุในบัดนี้ 
กามินทะคืออัมพัฏฐภิกษุ ปุกกุสะคือโปฏฐปาทภิกษุ ป๎ญจาลจันทกุมารคืออนุรุทธะภิกษุ เทวินทะคือ
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โสณทัณฑกภิกษุ พราหมณ์เกวัฏคือเทวทัตภิกษุ พระนางสลากเทวีคือถูลนันทิกาภิกษุณี พราหมณ์อนุ
เกวัฏคือโมคคัลลานะภิกษุ พระนางป๎ญจาลจนัทีคือสนุทรภิีกษุณี นางนกสาริกาคือพระนางมัลลิกาเทวี 
พระนางอุทุมพรเทวีคือโคตมีภิกษุณี พระเจ้าวิเทหราชคือกาฬุทายีภิกษุ นางเภรีปริพาชิกาคือ
อุบลวรรณาภิกษุณี คฤหบดีผู้บิดาคือพระเจ้าสุทโธทนมหาราช คฤหปตานีผู้มารดาคือพระสิริมหา
มายา นางอมราคือพระพิมพาผู้เลอโฉม ติขิณกุมารคือฉันนภิกษุ ธนุเสขคือราหุลภิกษุ นกสุวบัณฑิตคือ
อานนท์ภิกษุ พระเจ้าจุลนีคือสารีบุตรภิกษุ มโหสถบัณฑิตคือเราผู้โลกนาถ เธอทั้งหลายจงทรงจ า
ชาดกไว้อย่างนี้แล33 
 2.2.6 ภูริทัตชาดก 
 ชาดกเรื่องน้ีแสดงถึงการบ าเพ็ญศีลบารมี คือการรักษาศีล 
 เมื่อคราวที่พระศาสดาประทับอยู่ในพระเชตวันมหาวิหาร กรุงสาวัตถี ในวันอุโบสถ อุบาสก
ทั้งหลายต่างก็ตั้งอธิษฐานอุโบสถ และไปรวมกันที่ธรรมสภาเพื่อฟง๎ธรรมกถาเกี่ยวกับบพุจรยิาของพระ
พุทธองค์ ครั้งนั้นพระพุทธเจ้าตรัสกับอุบาสกทั้งหลายว่า การที่พวกเธอกระท าอุโบสถนี้ไม่ถือว่า
อัศจรรย์เลย ในสมัยโบราณบัณฑิตผู้ละยศใหญ่ก็กระท าอุโบสถเหมือนกัน พวกอุบาสกทั้งหลายจึง
อาราธนาให้พระองค์เล่าบุพจริยาในกาลก่อนให้ฟ๎ง พระองค์จึงทรงน าอดีตนิทานมาเล่าว่า34 
 ในอดีตกาล มีพระราชาพระองค์หนึ่ง พระนามว่า พรหมทัต ทรงครองราชสมบัติอยู่ในเมือง
พาราณสี ทรงตั้งให้พระโอรสด ารงต าแหน่งอุปราช แต่ต่อมาพระราชาทรงระแวงว่าพระโอรสจะแย่ง
ชิงราชสมบัติ จึงมีพระราชโองการใหพ้ระโอรสเสด็จออกไปจากเมอืงไปอยู่ในป่า เมื่อพระราชาสวรรคต
แล้วค่อยกลับมาเพื่อครองราชสมบัติ พระโอรสจึงเสด็จไปสู่ป่า สร้างอาศรมและถือบวชอยู่บริเวณใกล้
แม่น้ ายมุนาในป่านั้น ในสมัยนั้นนางนาคตนหนึ่งนามว่า มานวิกา ได้ข้ึนมาจากน้ าท่องเที่ยวอยู่ในป่า
นั้น ได้พบกับพระราชโอรสนั้นจึงคิดจะทอดลองว่าได้บวชด้วยศรัทธาหรือไม่ เมื่อทราบว่าพระราช
โอรสนั้นไม่ได้ออกบวชด้วยศรัทธา ทั้งคู่จึงได้อยู่ร่วมเป็นสามีภรรยากัน ต่อมานางนาคนั้นได้คลอด
บุตรชายช่ือว่า สาครพรหมทัต และคลอดบุตรหญิงช่ือว่า สมุทรชา 
 เมื่อพระเจ้าพรมทัตสวรรคต เหล่าอ ามาตย์จึงเข้าป่าไปทูลเชิญให้พระราชโอรสกลับมา
ครองราชสมบัติสืบต่อจากพระราชบิดา พระราชโอรสทรงประสงค์จะน านางนาคมานวิกาและบุตรทั้ง
สองเข้าไปอยู่ในเมืองด้วย แต่นางนาคมานวิกาปฏิเสธไม่ยอมไปด้วย ด้วยเหตุผลว่านางเป็นนาค หาก
โกรธข้ึนมาแล้วจะเกิดเป็นภัยอันตรายแก่ชาวเมือง พระราชโอรสจึงทรงเพียงน าบุตรทั้งสองกลับเมือง
พาราณสี ส่วนนางนาคมานกาได้กลับไปอยู่ในนาคพิภพตามเดิม เมื่อครองราชย์สมบัติแล้ว พระราชา
ทรงรับสั่งใหส้รา้งสระโบกขรณีในพระราชวังเพื่อให้พระราชโอรสและพระราชธิดาได้ทรงเล่นน้ า ในวัน

                                                             

 33ขุ. ชา. อ. 63/521. 
 34กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พระไตรปิฎก ฉบับประชาชน ตอนว่าด้วยพระสูตร, อ้างแล้ว, 
หน้า 537. 
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หนึ่งขณะที่พระราชโอรสและพระราชธิดาเล่นน้ าอยู่ในสระโบกขรณีนั้น ได้เห็นและเกิดตกใจกลัวเต่า
ตัวหนึ่ง พระราชาจึงทรงให้ราชบุตรจับเต่านั้นไปทิ้งที่วังน้ าวนในแม่น้ ายมุนา เต่าจมลงไปถึงเมืองนาค 
เมื่อถูกพวกนาคจับไว้ เต่าจึงออกอุบายบอกแก่นาคว่าตนเองเป็นทูตของพระราชาในเมืองพาราณสี 
รับค าสั่งจากพระราชาให้มายังเมืองนาคเพื่อเจรจายกพระราชธิดาให้เป็นพระชายาของเจ้าเมืองนาค  
 ท้าวธตรฐจึงทรงทราบก็ยินดียิ่ง รับสั่งให้นาคมาณพ 4 ตนเป็นทูตน าบรรณาการไปถวาย
พระราชาเมืองพาราณสีและขอรับตัวพระราชธิดามาเมืองนาค ในระหว่างทางไปยังเมืองพาราณสีนั้น
เตา่ได้หลบหนีไปซ่อนตัวอยู่ในบึงน้ าแห่งหนึ่ง เมื่อนาคมาณพทั้งสี่ได้เข้าเฝ้าพระราชาแห่งเมืองพาราณ
สีและทูลขอรับตัวพระราชธิดาเพื่อไปยังเมืองนาคพระราชาได้ทรงปฏิเสธและตรัสกับนาคมาณพ
เหล่าน้ันว่า พระองค์ไม่เคยส่งราชทูตไปยังเมืองนาคและนาคกับมนุษย์ไม่อาจแต่งงานอยู่ร่วมกันได้  
เหล่านาคมาณพได้ฟ๎งดังนั้น จึงกลับไปกราบทูลท้าวธตรฐว่า พระราชาพาราณสีทรงดูหมิ่นนาค ท้าว
ธตรฐทรงพิโรธยิ่งตรัสสั่งให้เหล่านาคข้ึนไปเมืองมนุษย์ไปเที่ยวแผ่พังพานแสดงอิทธิฤทธ์ิตามที่ต่าง ๆ 
แต่มิให้ท าอันตรายชาวเมือง ชาวเมืองพาราณสีต่างพากันเกรงกลัวนาคจนเกิดความโกลาหลข้ึน ใน
ที่สุดพระราชาก็จ าพระทัยสง่นางสมุทรชาให้ไปเป็นพระชายาของท้าวธตรฐ นางสมุทรชาได้ไปอยู่เมือง
นาคโดยไม่รู้ว่าเป็นเมืองนาค เพราะท้าวธตรฐให้เหล่าบริวารแปลงกายเป็นมนุษย์ทั้งหมด นางอยู่นาค
พิภพจนมีโอรส 4 พระองค์ พระนามว่าสุทัศนะ ทัตตะ สุโภคะ และ อริฏฐะ 
 ในวันหนึ่ง อริฏฐะได้ยินนาคพูดกันว่า พระมารดาของตนไม่ใช่นาค จึงทดลองดูโดยเนรมิต
กายกลับเป็นงูในขณะที่เสวยนมพระมารดาอยู่ พระนางสมุทรชาเห็นพระโอรสกลายเป็นงูก็ตกพระทัย
ป๎ดอริฏฐะไป ในขณะที่ป๎ดน้ันเล็บของพระนางไปข่วนนัยน์ตาอริฏฐะบอดไปข้างหนึ่ง ตั้งแต่นั้นมานาง
จึงได้ทราบว่าตนเองได้ลงมาอยู่เมืองนาค ฝ่ายท้าวธตรฐนั้นมีกิจที่ต้องเข้าเฝ้าท้าววิรูป๎กข์ในทุกๆ 15 
วันครั้นเมื่อพระโอรสทั้ง 4 เติบโตข้ึน ท้าวธตรฐจึงทรงน าทัตตะผู้เป็นโอรสองค์ที่สองเข้าไปเฝ้าท้าววิรู
ป๎กข์ด้วย ทัตตะกุมารนั้นเป็นผู้มีป๎ญญาปราดเปรื่อง เมื่อเกิดป๎ญหาของเหล่านาคข้ึนก็สามารถแก้ไขได้
ทุกครั้ง ครั้งหนึ่งท้าววิรูป๎กข์ได้น าเหล่านาคไปยังที่ประทับของท้าวสักกะเทวราช ซึ่งในสมัยนั้นก าลัง
เกิดป๎ญหาของเหล่าเทวดาข้ึนและยังไม่มีผู้ใดสามารถแก้ไขได้ แต่ทัตตะกุมารก็สามารถแก้ไขได้ ตั้งแต่
นั้นมาจึงได้รับขนานนามว่า ภูริทัต 
 ภูริทัตเมื่อได้ไปเห็นเทวโลกอันวิจิตรงดงาม ประกอบไปด้วยปราสาท วิมาน และสมบัติอัน
เป็นทิพย์ต่างๆ ก็เกิดความปรารถนาที่จะได้สมบัติอันเป็นทิพย์เหล่าน้ันบ้าง จึงตั้งใจว่าจะรักษาอุโบสถ
ศีลเพื่อจะได้ไปเกิดในเทวโลก จึงทูลขออนุญาตพระบิดาก็ได้รับอนุญาต แต่ท้าวธตรฐสั่งว่ามิให้ออกไป
รักษาอุโบสถนอกเขตเมืองนาค เพราะอาจเป็นอันตราย ครั้นเมื่อรักษาศีลอยู่ในเมืองนาค ภูริทัตก็
ร าคาญว่าพวกฝูงนาคบริวารได้ห้อมล้อมปรนนิบัติอยู่เสมอเป็นเหตุให้ไม่ได้รับความสงบ ภูริทัตจึงข้ึน
ฝ๎่งไปรักษาอุโบสถศีลอยู่ที่บริเวณจอมปลวกใกล้ต้นไทรริมแม่น้ ายมุนา และสั่งให้เหล่านาคบริวารข้ึน
ไปปรนนิบัติตนเฉพาะในเวลารุ่งเช้าเทา่น้ันหลงัจากนั้นให้กลับไปยังเมืองนาคหา้มมารบกวนตน เมื่อสั่ง
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เหล่าบริวารแล้วภูริทัตจึงตั้งจิตอธิษฐานว่า แม้ผู้ใดจะต้องการหนัง เอ็น กระดูก เลือดเนื้อของตน ก็จะ
ยอมบริจาคให้ ขอเพียงให้ได้รักษาศีลให้บริสุทธ์ิ 
 ในกาลครั้งนั้น มีนายพรานคนหนึ่งช่ือ เนสาท ได้พาบุตรชายช่ือ โสมทัต ออกเที่ยวล่าสัตว์
ในป่านั้น ได้ยินเสียงดุริยางค์ของเหล่านาคจึงออกค้นหาและได้พบภูริทัต จึงได้เข้าไปสอบถามต่างๆ
นานๆ และได้รู้ว่าภูริทัตเป็นนาค ภูริทัตเห็นว่าเนสาทเป็นพรานมีใจบาปหยาบช้าอาจเป็นอันตรายแก่
ตนในภายภาคหน้า ด้วยความกลัวจะที่ถูกพรานนั้นท าร้าย ภูริทัตจึงได้พาพรานเนสาทและโสมทัต 2 
พ่อลูกไปยังท่องเที่ยวเหมืองนาค จัดให้พักอยู่ในเมืองนาค และเลี้ยงดูพรานทั้ง 2 อย่างดีในเมืองนาค
นั้น เมื่อเวลาผ่านไปเนสาทพรานอยากกลับไปยังเมืองมนุษย์จึงอ้างว่าตนเองคิดกลับบ้านไปเยี่ยมญาติ 
ภูริทัตจึงให้ทรัพย์สมบัติมากมายแก่พรานทั้ง 2 และให้นาคมาณพน าพรานทั้ง 2 ไปส่งยังเมืองมนุษย์ 
แต่เมื่อกลับถึงเมืองมนุษย์แล้วทรัพย์สมบัติทั้งหมดได้อันตรธานหายไป นายพรานทั้ง 2 จึงได้อาศัยล่า
สัตว์เลี้ยงชีพตามเดิม 
 ในกาลนั้นมีครุฑตนหนึ่งอาศัยอยู่บนต้นงิว้ทางมหาสมทุรด้านใต้ วันหนึ่งขณะออกไปจับนาค 
นาคเอาหางพันกิ่งไทรต้นใหญ่ที่อยู่ท้ายศาลาพระดาบส จนต้นไทรทั้งต้นถอนรากติดมาด้วย ครั้นครุฑ
ฉีกท้องนาคกินมันเหลวแล้วทิ้งร่างนาคลงไปจึงเห็นว่ามีต้นไทรติดมาด้วย ครุฑรู้สึกว่าได้ท าผิดคือถอน
เอาต้นไทรที่พระดาบสเคยอาศัยร่มเงาจึงแปลงกายเป็นหนุ่มน้อยไปถามพระดาบสว่า เมื่อต้นไทรถูก
ถอนเช่นน้ี กรรมจะตก อยู่กับใคร พระดาบสได้ให้ค าตอบว่าทั้งนาคและครุฑต่างก็ไม่มีเจตนาที่จะถอน
ต้นไทรนั้น กรรมจึงไม่มีแก่ผู้ใดทั้งสิ้น ครุฑได้ฟ๎งดังนั้นก็มีความยินดีจึงบอกแก่พระดาบสว่าตนเองคือ
ครุฑตนนั้นและจะตอบแทนที่พระดาบสท าให้ตนเกิดความสบายใจด้วยการให้มนต์ช่ืออาลัมพายน์ซึ่ง
เป็นมนต์ส าหรับจับนาคแก่พระดาบส เมื่อพระดาบสเรียนมนต์ส าเร็จแล้วครุฑจึงอ าลาจากไป 
 ในกาลนั้นมีพราหมณ์คนหนึ่งในกรุงพาราณสีเป็นหนี้มากมาย เมื่อถูกเจ้าหนี้ทวงหนี้จึงหนี
เข้าไปอาศัยอยู่ในป่า ได้พบพระดาบสในป่านั้นจึงอยู่ปฏิบัติดูแลพระดาบสนั้นจนพระดาบสนั้นพอใจ
เป็นอย่างยิ่งจึงได้สอนมนต์อาลัมพายน์แก่พราหมณ์น้ัน พราหมณ์น้ันเมื่อได้เรียนมนต์อาลัมพายน์แล้ว
ก็เห็นทางที่ตนจะเลี้ยงซีพจึงได้อ าลาพระดาบสนั้น และได้เดินสาธยายมนต์อาลัมพายน์ไปตามหนทาง
ข้างแม่น้ ายมุนา เหล่านาคที่อยู่ในบริเวณนั้นพอได้ยินมนต์อาลมัพายน์ก็พากันรีบหนีไปโดยลืมดวงแก้ว
มณีไว้ พราหมณ์น้ันเห็นดังนั้นก็ดีใจว่ามนต์ของตนส าเร็จแล้วจึงได้หยิบเอาดวงแก้วมณีนั้นไป ในขณะ
นั้นนายพรานเนสาทและโสมทัตสองพ่อลูกก าลังล่าสัตว์อยู่ในป่านั้น  ได้เห็นพราหมณ์นั้นถือดวงแก้ว
มณีเดินมา ก็จ าได้ว่าดวงแก้วมณีนั้นเป็นของเหล่านาคเพราะนาคภูริทัตได้เคยแสดงให้ดู จึงออก
ปากขอดวงแก้วมณีน้ัน โดยเสนอข้อแลกเปลีย่นกะพราหมณ์ว่าหากต้องการอะไรตนเองก็จะหามาแลก 
เมื่อพราหมณ์บอกว่าต้องการรู้ที่อยู่ของนาคเป็นการแลกเปลี่ยน นายพรานเนสารทจึงบอกที่อยู่จ าศีล
ของนาคภูริทัตแก่พราหมณ์นั้นเป็นการแลกเปลี่ยน พรานโสมทัตผู้ เป็นบุตรได้ทัดทานไว้แต่
นายพรานเนสารทผู้เป็นบิดาไม่ได้สนใจในค าทัดทานนั้น  นายพรานโสมทัตจึงเกิดความละอายใจที่
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บิดาของตนไม่ซื่อสัตย์และคิดท าร้ายมิตร จึงได้กล่าวค าอ าลาและหลีกหนีไปจากบิดา นายพรานเน
สาทจึงได้พาพราหมณ์ไปยังที่อยู่ของนาคภูริทัต เมื่อไปถึงเจอนาคภูริทัตก าลังจ าศีลอยู่ที่จอมปลวกจึง
ได้ช้ีให้พราหมณ์ดูและรับเอาดวงแก้วมณีน้ันไปเป็นการแลกเปลี่ยน 
 นาคภูริทัตที่ก าลังจ าศีลอยู่นั้นได้ลืมตาข้ึนเห็นนายพรานเนสาทพาพราหมณ์ผู้หนึ่งมาก็รู้ว่า
คนทั้งสองประสงค์จะท าร้ายตน จึงคิดว่าแต่ก่อนเพราะกลัวเขาจะท าอนัตรายแก่ศีลอโุบสถจึงพาไปอยู่
ภพนาค มอบสมบัติให้มากมายแต่เขาไม่รับ มาบัดนี้พราหมณ์เนสารทผู้นี้กลับพาหมองูมาจับตน ถ้า
ตนแลดูเขาด้วยความโกรธเสียเขาก็จะมอดไม้ แต่ก็ได้อดกลั้นไว้เพราะกลัวศีลจะขาด แล้วก็หลับตาลง
บ าเพ็ญอธิษฐานบารมีไว้เป็นเบื้องหน้า ซุกเศียรเข้าไว้ ณ ภายในขนดนอนนิ่งมิได้ไหวติง ฝ่ายพราหมณ์
จึงร่ายมนต์อาลัมพายน์เข้าไปจับนาคภูริทัตไว้ที่หางหิ้วให้ศีรษะห้อยลง จับเขย่าให้ส ารองอาหารออก 
และท าร้ายร่างกายของนาคภูริทัต จนนาคภูริทัตบาดเจ็บแทบสิ้นชีวิตแต่ก็ไม่ ได้โกรธและโต้ตอบ
พราหมณ์น้ันเลย 
 พราหมณ์จับนาคภูริทัตใส่ตาข่ายแล้วน าไปออกแสดงให้ชาวบ้านดูเพื่อหาเงิน พราหมณ์ร่าย
มนต์บังคับให้ภูริทัตแสดงฤทธ์ิต่างๆ ให้เนรมิตตัวให้ใหญบ่้าง เล็กบา้ง ให้ขด ให้คลาย ให้แผ่พังพาน ให้
ท าสีกายเป็นสีต่างๆ พ่นไฟ พ่นควัน พ่นน้ า นาคภูริทัตก็ยอมทุกอย่าง ชาวบ้านที่มาดูต่างก็เวทนา
สงสาร จึงให้เงินทองมากมาย พราหมณ์เมื่อได้เงินก็ยิ่งโลภจึงพานาคภูริทัตเที่ยวแสดงไปตามที่ต่าง ๆ 
จนถึงเมืองพาราณสี จึงกราบทูล พระราชาว่าจะให้นาคแสดงฤทธ์ิถวายให้ทอดพระเนตร 
 ฝ่ายพระนางสมุทรชาพระมารดาของนาคภูริทัตนั้น ทรงพระสุบินว่า พระนางถูกชายคน
หนึ่งตัวด า ตาแดง เอาดาบตัดแขนขวาของพระนางขาดแล้วน าไปทั้งๆ ที่มีเลือดไหลอยู่ พระนางจึง
ด าริว่า คงมีผู้ใดท าร้ายบุตรของพระนาง เมื่อได้ทราบว่านาคภูริทัตหายไปจากที่จ าศีล พระนางจึงทรง
ให้เหล่านาคพี่น้องของนาคภูริทัตออกตามหาตามที่ต่าง ๆ 
 นาคสุทัศนะผู้เป็นพี่ชายและนางอัจจิมขีุผู้เป็นน้องสาวต่างมารดาได้ออกตาหาในเมืองมนษุย์ 
เมื่อไปถึงเมืองพาราณสีได้ทราบข่าวว่ามีนาคถูกจับมาแสดงให้ชาวบ้านดู และก าลังจะท าการแสดงให้
พระราชาทรงทอดพระเนตรในพระลานหลวง จึงได้ติดตามไปถึงบริเวณที่ท าการแสดง นาคภูริทัตได้
เห็นพี่ชายของตนจึงได้เลื้อยเข้าไปหา ซบหัวร้องไห้อยู่แทบเทา้ของนาคสุทศันะ พราหมณ์เห็นดังนั้นจึง
บอกกะนาคสุทัศนะว่าไม่ต้องกลัวในนาคนั้น เพราะถึงแม้จะถูกกัดตนก็จะรักษาให้หายได้ นาคสุทัศนะ
จึงกล่าวท้าพราหมณ์น้ันว่าตนเองไม่ได้กลัวในพิษของนาคนั้นเลย เพราะพิษของเขียดน้อยของตนนั้น
ร้ายแรงกว่าพิษของนาคนั้นมาก พราหมณ์จึงท้าประลองพิษของนาคกะเขียนน้อยและขอให้วางเดิม
พันไว้ด้วยทรัพย์ นาคสุทัศนะจึงทูลขอให้พระราชาทรงรับประกันทรัพย์ในการเดิมพันให้แก่ตน โดย
พระราชาจะได้ทรงทอดพระเนตรการประลองพิษของนาคกับเขียดน้อยเป็นการตอบแทน เมื่อ
พระราชาทรงรับประกันในการเดิมพันให้แล้ว นาคสุทัศนะจึงเรียกนางอัจจิมุขีออกมาคายพิษลงบนฝ่า
มือ 3 หยด แล้วทูลพระราชาว่า พิษของเขียดน้อยน้ีร้ายแรงเป็นอย่างมาก เพราะนางเป็นธิดาของท้าว
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ธตรฐผู้เป็นราชาแห่งนาค หากพิษนี้หยดลงบนพื้นดิน พืชพันธ์ต้นไม้จะตายทั้งหมด หากโยนข้ึนไปบน
อากาศฝนจะไม่ตกถึง 7 ปี หากหยดลงในน้ าสัตว์น้ าจะตายทั้งหมด พระราชาไม่ทราบจะท าอย่างไรดี 
นาคสุทัศนะจึงทูลขอให้ ขุดบ่อ 3 บ่อ บ่อแรกใส่ยาพิษ บ่อที่สองใส่โคมัย บ่อที่สามใส่ยาทิพย์ แล้วจึง
หยดพิษลงในบ่อแรก ก็เกิดควันลุกจนเป็นเปลวไฟ ลามไปติดบ่อที่สองและสาม จนกระทั่งยาทิพย์ไหม้
หมด ไฟจึงดับ พราหมณ์ซึ่งยืนอยู่ข้างบ่อถูกไอพิษจนผิวหนังลอกกลายเป็นข้ีเรื้อนด่างไปทั้งตัวจึงร้อง
ข้ึน 3 ครั้งว่า ข้าพเจ้าปล่อยนาคละ 
 นาคภูริทัตได้ฟ๎งดังนั้นจึงเลี้อยออกมาจากตาข่ายที่ขัง เนรมิตการเป็นมนุษย์ พระราชาได้
ทอดพระเนตรดังนั้นจึงตรัสถามถึงความเป็นมาของนาคภูริทัตและนาคสุทัศนะ เมื่อนาคสุทัศนะได้
กราบทูลถึงความเป็นมาของตน พระราชาเมื่อได้ทรงทราบว่านาคทั้ง 2 เป็นบุตรของพระนางสมุทรชา
ผู้เป็นน้องสาวของพระองค์จึงประสงค์จะพาหลานทั้งสองไปเฝ้าพระราชบิดาที่ สละราชสมบัติออก
ผนวชเป็นดาบสอยู่ นาคสุทัศนะจึงทูลขอว่าพระนางสมุทรชาผู้เป็นมารดาของตนนั้นเฝ้าคอยข่าวของ
นาคภูริทัตอยู่ด้วยความกลัดกลุ้ม จึงทูลลาพระราชาพานาคภูริทัตน้องชายไปเฝ้าพระมารดาก่อน และ
จักน าพระมารดาและหลานของพระองค์ไปเฝ้าพระอัยกาที่อาศรมของพระอัยกาในป่า 
 ฝ่ายนายพรานเนสาท เมื่อได้ทราบข่าวว่าพราหมณ์ผู้ที่จับนาคภูริทัตไปได้กลายเป็นโรค
เรื้อนเพราะพิษของเขียดน้อยของนาคก็เกิดความกลัวว่ากรรมช่ัวจะตกถึงตนด้วย จึงไปยังแม่น้ ายมุนา
เพื่อจะล้างบาป ในขณะนั้นเองนาคสุโภคะก าลังเที่ยวตามหานาคภูริทัตอยู่ ได้ยินค าของนายพรานเน
สารทก็เกิดความโกรธจึงเอาหางพันขาของนายพรานทั้งสองข้างลากให้ลงจมในน้ า พอใกล้จะตายก็
ยกข้ึน แล้วลากกลับลงไปในน้ าอีก ท าซ้ าอยู่อย่างนั้นหลายครั้ง นายพรานนั้นจึงถามว่าเหตุใดถึงได้ท า
ร้ายตนเอง เมื่อได้ทราบว่านาคสุโภคะเป็นน้องชายของนาคภูริทัต จึงเกิดความกลัวว่านาคนั้นจะ
ทรมานตนเองจนตาย จึงได้กล่าวหลอกนาคสุโภคะว่า ตนเป็นเป็นพราหมณ์ผู้บูชาไฟ เป็นผู้ทรงเวทย์ 
เป็นพราหมณ์ที่ใครๆไม่ควรฆ่า นาคสุโภคะได้ฟ๎งดังนั้นจึงลังเลใจไม่ทราบว่าจะท าอย่างไร จึงได้พา
นายพรานนั้นไปยังเมืองนาค เพื่อให้เหล่าพี่น้องได้ช่วยกันตัดสินใจ เมื่อไปถึงประตูเมืองนาค ก็พบนาค
อริฏฐะนั่งรออยู่ นาคอริฏฐะนั้นเป็นผู้เลื่อมใสพราหมณ์ ครั้นรู้ว่าพี่ชายจับพราหมณ์มา จึงกล่าว
สรรเสริญคุณของพราหมณ์ สรรเสริญความยิ่งใหญ่แห่งพรหม และกล่าวว่าพราหมณ์เป็นบุคคลที่ไม่
สมควรจะถูกฆ่า ไม่ว่าด้วยเหตุผลใดๆ การฆ่าพราหมณ์ซึ่งเป็นผู้บูชาไฟนั้นจะท าให้เกิดความเสียหาย
ใหญ่หลวง นาคสุโภคะจึงไม่ทราบจะท าอย่างไรต่อไปดี ในขณะนั้น นาคภูริทัตได้กลับถึงเมืองนาคและ
ได้ยินค าของนาคอริฏฐะที่สรรเสริณคุณของพราหมณ์ที่บูชาไฟ และสรรเสริญความยิ่งใหญ่แห่งพรหม 
จึงได้กล่าววาจาหักล้างค าของนาคอริฏฐะเพื่อป้องกันความเห็นผิดของเหล่านาคทั้งหลาย และให้
ปล่อยนายพรานเนสาทไปโดยไม่ให้ท าอันตรายใดๆ หลังจากที่ได้เข้าเฝ้าพระมารดาแล้ว เหล่านาคจึง
ได้พาพระมารดาไปยังอาศรมของพระอัยกาเพื่อเข้าเฝ้าพระอัยกาและพระราชาที่ทรงเสร็จไปรอคอย
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อยู่ เมื่อเข้าเฝ้าพระอัยกาและพระราชาแล้ว นาคภูริทัตจึงได้ทูลลาพระมารดาเพื่อกลับไปรักษาอุโบสถ
ศีลต่อไปตลอดชีวิต เมื่อสิ้นชีวิตแล้วจึงได้ไปบังเกิดในสวรรค์ตามที่ปรารถนาไว้ 
 พระศาสดาครั้นทรงน าพระธรรมเทศนาน้ีมาแล้ว จึงตรัสว่า ดูก่อนอุบาสกทั้งหลาย โบราณ
บัณฑิต เมื่อพระพุทธเจ้ายังไม่เสด็จอุบัติข้ึน ก็ยังทรงสละนาคสมบัติเห็นปานนี้ กระท าอุโบสถกรรม
ดังนี้ จึงประชุมชาดกว่า มารดาบิดา(ของพระภูริทัต)ในกาลนั้นได้มาเป็นศากยราชตระกูล พราหมณ์เน
สาทมาเป็นพระเทวทัต โสมทัตมาเป็นพระอานนท์ นางอัจจิมุขีมาเป็นนางอุบลวรรณา สุทัสสนะเป็น
พระสารีบุตร สุโภคะมาเป็นพระโมคคัลลานะ กาณาริฏฐะมาเป็นสุนักขัตตลิจฉวี ภูริทัตมาเป็นเราผู้
ตรัสรู้ชอบด้วยตนเอง35 
 2.2.7 จันทชาดก 
 ชาดกเรื่องน้ีแสดงถึงการบ าเพ็ญขันติบารมี คือความอดทน 
 พระศาสดาเมื่อคราวที่ประทับอยู่ภูเขาคิชฌกูฏ ขณะนั้นบรรดาภิกษุทั้งหลายก าลังสนทนา
กันถึงเรื่องพระเทวทัต ที่ได้ก่อเวรคิดฆ่าคนทั้งหลาย นับแต่พระเจ้าพิมพิสาร ตลอดจนคิดจะปลงพระ
ชนม์ของพระตถาคตด้วย เมื่อพระพุทธองค์ทรงได้ยินจึงตรัสว่า ไม่เฉพาะในกาลนี้เท่านั้น แม้ในกาล
ก่อนพระเทวทัตก็พยายามที่จะฆ่าชนเป็นอันมาก ภิกษุเหล่าน้ันจึงทูลวิงวอนให้พระองค์ตรัสเล่าให้ฟ๎ง 
พระองค์จึงเรื่องในอดีตมาแสดงดังนี้36 
 ในอดีตกาล ในครั้งที่เมืองพาราณสีมีช่ือว่า ปุปผวดี  มีพระราชาพระรามว่า เอกราช ทรง
ครองราชสมบัติในเมืองนั้น พระองค์มีพระราชโอราช พระนามว่า จันทกุมาร ด ารงต าแหน่งอุปราช 
และ มีพราหมณ์ช่ือว่า กัณฑหาล เป็นปุโรหิตผู้ถวายค าแนะต่าง ๆ แก่พระราชา กัณฑหาลพราหมณ์
ยังมีหน้าที่ตัดสินคดีความต่างๆอีกต าแหน่ง แต่เขาเป็นผู้ไม่ยุติธรรม มักจะรับสินบนจากคู่ความอยู่
เสมอ ครั้นได้รับสินบนแล้ว ก็ตัดสินให้ผู้มิใช่เจ้าของให้เป็นเจ้าของ ผู้เปน็เจา้ของมิใหไ้ด้เป็นเจ้าของ ใน
วันหนึ่งคู่ความที่ไม่ได้รับความยุติธรรมในการตัดสินคดีความคนหนึ่งได้โพนทนาถึงความไม่ยุติธรรมใน
การตัดสินคดีของกัณฑหาลพราหมณ์ในศาลาที่วินิจฉัยคดีน้ัน เมื่อได้เห็นพระจันทกุมารผู้เสด็จมาเข้า
เฝ้าพระราชาจึงได้กราบทูลถึงการตัดสินคดีความที่ไม่เป็นธรรมของกัณฑหาลพราหมณ์แก่พระราช
กุมาร พระจันทกุมารจึงได้ทรงรบัปากกับเขาว่าจะทรงท าการตัดสินคดีความใหม่ด้วยพระองค์เอง เมื่อ
พระราชกุมารทรงท าการตัดสินคดีความใหม่ก็ทรงตัดสินด้วยความยุติธรรม ประชาชนทั้งหลายจึงได้
แซ่ซ้องสรรเสริญพระราชกุมาร พระเจ้าเอกราชเมื่อได้ทรงทราบความนั้นจึงทรงถอดถอนกัณฑหาลพ
ราหมณ์ออกจากต าแหน่งและได้ทรงแต่งตั้งให้พระจันทกุมารเป็นผู้ท าการตัดสินคดีความต่างๆแทน  
ฝ่ายกัณฑหาลพราหมณ์เมื่อถูกถอดออกจากต าแหน่งตัดสนิคดีความ ก็เกิดความเคียดแค้นต่อพระจันท

                                                             

 35ขุ. ชา. อ. 64/117. 
 36กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พระไตรปิฎก ฉบับประชาชน ตอนว่าด้วยพระสูตร , อ้างแล้ว, 
หน้า 537. 
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กุมารว่าเป็นคนท าให้ตนเองเสียผลประโยชน์และอับอายขายหน้า จึงผูกใจพยายาทต่อพระจันทกุมาร
มาตั้งแต่บัดน้ัน 
 ในวันหนึ่งพระเจ้าเอกราชทรงพระสุบินเห็นสวรรค์ช้ันดาวดึง อันวิจิตรงดงาม ประกอบไป
ด้วยสมบัติที่น่ารื่นรมย์ต่างๆ เมื่อทรงตื่นจากบรรทม ก็ทรงอาลัยปรารถนาใคร่จะได้ครองสมบัติใน
สวรรค์ช้ันดาวดึงนั้น จึงทรงเรียกกัณฑหาลพราหมณ์มาเพื่อทรงถามถึงเหตุที่จะได้สมบัติเหล่านั้น  
กัณฑหาลพราหมณ์น้ันเห็นโอกาสที่จะแก้แค้นพระจันทกุมาร จึงกราบทูลแก่พระราชาให้ท าการบูชา
ยัญด้วยพระราชโอรส พระมเหสี เศรษฐี ชาวนิคม ช้างและม้าทั้งหลาย อย่างละ 4 แล้วจะได้ไปยัง
สวรรค์ ด้วยความที่พระเจ้าเอกราชทรงมีความปรารถนาอย่างยิ่งยวดที่จะได้เสวยสุขในสวรรค์ช้ัน
ดาวดึงส์และด้วยความที่พระองค์เป็นผู้ที่มีป๎ญญาน้อย จึงได้ทรงเช่ือในค ากราบทูลของกัณฑหาลพ
ราหมณ์น้ันและได้ทรงรับสั่งให้ราชบุรุษไปน าตัวพระราชโอรส พระมเหสี เศรษฐี ชาวนิคม ช้าง ม้า 
ที่กัณฑหาลพราหมณ์น้ันระบุช่ือมาเพื่อที่จะได้ทรงฆ่าบูชายัญด้วยพระองค์เอง ซึ่งความจริงแล้วกัณฑ
หาลพราหมณ์ปรารถนาจะท าร้ายเพียงพระจันทกุมารพระองค์เดียวเท่านั้น แต่ครั้นจะท าการบูชายัญ
เพียงพระจันทกุมารเพียงพระองค์เดียวก็กลัวผู้คนสงสัย จึงได้กราบทูลให้ท าการบูชายัญผู้อื่นด้วยถึง
อย่างละสี่ เมื่อเหล่าบุคคลและข้าง ม้า ที่ถูกระบุช่ือนั้นถูกราชบุรุษไปจับตัวเพื่อที่จะท าการบูชายัญ จึง
เกิดความโกลาหลข้ึน ผู้คนได้ร้องไห้คร่ าครวญทั่วทั้งเมือง 
 ฝ่ายพระจันทกุมาร เมื่อราชบุรุษเข้าไปกราบทูลก็ทรงตรัสถามว่าใครเป็นผู้ทูลให้พระราชา
ทรงประกอบพิธีบูชายัญและผู้ที่จะถูกบูชายัญนั้นมีเพียงพระองค์หรือมีผู้อื่นด้วย เหล่าราชบุรุษทูลว่า 
กัณฑหาลพราหมณ์เป็นผู้กราบทูลและผู้ที่จะถูกบูชายัญนั้นประกอบไปด้วยหมวด 4 แห่งบุคคลและ
สัตว์ทั้งหลาย  พระจันทกุมารก็ทรงทราบว่าที่กัณฑหาลพราหมณ์ได้กราบทูลให้พระราชาท าการบูชา
ยัญนั้นเป็นเพราะความพยาบาทที่มีต่อพระองค์เป็นเหตุ พระองค์จึงทรงถือเป็นภาระที่จะต้องช่วยให้
บุคคลและสัตว์เหล่าน้ันพ้นจากภัย จึงได้ทรงรับสั่งให้ราชบุรุษน าพระองค์ไปสู่สถานที่ประกอบพิธีบูชา
ยัญ เมื่อผู้ที่จะถูกบูชายัญทั้งหมดถูกน าตัวไปสู่สถานที่บูชายัญแล้ว ญาติทั้งหลายจึงได้พากันทูลอ้อน
วอนให้พระเจ้าเอกราชทรงยกเลิกการบูชายัญ แต่พระราชากก็ไม่ทรงยินยอม เพราะมีพระทัยลุ่มหลง
ในเทวโลกและทรงเช่ืองมงายในค าทูลของกัณฑหาลพราหมณ์ ชนทั้งหลายจึงได้พากันไปกราบทูลเรือ่ง
แก่พระราชบิดาและพระราชมารดาของพระเจ้าเอกราชที่ยังทรงมีพระชนม์อยู่ให้ทราบ เมื่อทั้งสอง
พระองค์ได้ทรงทราบเรือ่งก็ทรงรีบเสด็จไปยังสถานที่ประกอบพิธีบูชายัญและตรัสห้ามพระเจ้าเอกราช
ไม่ให้ท าการบูชายัญ และให้ท าบุญมีทานเป็นต้น แต่พระเจ้าเอกราชก็มิได้ทรงเช่ือ เพราะถือเอาค า
ของกัณฑหาลพราหมณ์น้ัน 
 เมื่อพระราชมารดาและพระราชบิดาของพระเจ้าเอกราชไม่อาจท าให้พระราชาทรงเช่ือได้ 
พระจันทกุมารจึงทรงด าริว่า เพราะพระองค์ทรงไปขัดขวางช่องทางของคนพาล จึงท าให้เกิดความ
ทุกข์แก่ผู้คนมากมาย พระองค์จึงทรงกราบทูลอ้อนวอนพระราชบิดาว่าขออย่าฆ่าพระองค์และชน
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เหล่าอื่นเลย โปรดพระทานทานให้เป็นทาสของกัณฑหาลพราหมณ์แทนหรือจะขับไล่จากแว่นแคว้นก็
ได้ พระเจ้าเอกราชเมื่อได้ทรงฟ๎งค าของพระราชกุมารก็เกิดความเสียพระทัยประหนึ่งว่าพระอุระจะ
แตก มีพระเนตรนองน้ าพระอัสสุชน ตรัสให้ยกเลิกการท าพิธีบูชายัญและได้ปล่อยชนทั้งปวงให้เป็น
อิสระ ครั้นเมื่อกัณฑหาลพราหมณ์ผู้ก าลังเตรียมการประกอบพิธีบูชายัญอยู่ทราบก็รีบเข้าไปกราบทูล
คัดค้านและล่อลวงให้พระราชาคล้อยตามด้วยความหลงใหลในสวรรค์อีก พระราชาจึงได้รับสั่งให้ราช
บุรุษไปจับชนทั้งหลายมาเมื่อท าการบูชายัญอีก พระจันทกุมารจึงกราบทูลวิงวอนพระราชาอีก 
พระราชาเมื่อได้ฟ๎งค าวิงวอนของพระราชกุมารก็ทรงรับสั่งให้ยกเลิกพิธีบูชายัญอีกครั้ง แต่ครั้นกัณฑ
หาลพราหมณ์เข้ามากราบทูลอีก พระราชาก็ทรงเช่ืออีก พระจันทกุมารจึงกราบทูลโต้แย้งค าของกัณฑ
หาลพราหมณ์ว่าถ้าหากคนบูชายัญด้วยบุตรแล้วจะได้ข้ึนสวรรค์ ขอให้กัณฑหาลพราหมณ์บูชาด้วย
บุตรของตนก่อน เป็นต้น แต่พระราชาไม่ทรงเช่ือค ากราบทลูของพระจนัทกุมาร และแม้แต่บุคคลอื่นๆ
จะกราบทูลอ้วนวอนอย่างไร พระเจ้าเอกราชก็ไม่ทรงยินยอมอีก 
 ฝ่ายกัณฑหาลพราหมณ์ด้วยเกรงว่าจะมีคนเข้าไปกราบทูลชักจูงพระราชาอีกยกเลิกพิธีบูชา
ยัญอีก จึงได้สั่งให้เปิดประตูวังและทูลเชิญพระราชาให้เสด็จไปประทับอยู่ในที่อันใครๆก็เข้าเฝ้าไม่ได้ 
เมื่อถึงเวลาประกอบพิธีบูชายัญ พระนางจันทาเวทีผู้เป็นพระชายาของพระจันทกุมารจึงได้ท าการตั้ง
สัจจอธิษฐานขอให้เทพยดาทั้งหลายมาช่วยปลดปลื้องมิจฉาทิฏฐิของพระราชา เมื่อพระนางจันทาเวที
ได้ทรงท าสัจจอธิษฐานจบแล้ว ท้าวสักกะเทวราชได้ทรงสดับสัจจอธิษฐานนั้น จึงทรงถือเอาค้อนเหล็ก
อันลุกโพลงเสด็จมาจากเทวโลกตรัสสอนทางที่ถูกต้องและขู่พระเจ้าเอกราชด้วยค้อนเหล็ก พระเจ้า
เอกราชเมื่อได้ทรงสดับค าของท้าวสักกะก็ทรงตกพระทัยเป็นอย่างมากจึงรับสั่งให้ยกเลิกพิธีบูชายัญ
และปล่อยชนทั้งหลาย ในทันใดน้ันเหล่าชนที่ประชุมกันอยู่ในสถานที่นั้นได้พากันเอาก้อนหิน ก้อนดิน 
และท่อนไม้ปาใส่กัณฑหาลพราหมณ์จนถึงความสิ้นชีวิตในที่นั้นเอง เมื่อกันฑหาลพราหมณ์ถึงแก่ความ
ตายแล้วชนทั้งหลายก็จะหันไปฆ่าพระราชาอีก แต่พระจันทกุมารได้เข้าไปสวมกอดพระราชบิดาไว้ ชน
ทั้งหลายเกรงว่าจะท าร้ายพระจันทกุมารด้วย จึงละเว้นชีวิตของพระเจ้าเอกราช แต่ไม่ยอมให้พระเจ้า
เอกราชได้ครองแผ่นดินอีก จึงพากันถอดพระเจ้าเอกราชออกจากต าแหน่งพระราชาให้เปน็คนจัณฑาล
แล้วขับไล่ออกจากเมืองไป จากนั้นจึงพากันอภิเษกพระจันทกุมารข้ึนเป็นพระราชาปกครองเมืองสืบ
ต่อไป ฝ่ายพระเจ้าจันทกุมารเมื่อได้ครองราชย์สมบัติแล้วก็ทรงปกครองบ้านเมืองด้วยความยุติธรรม 
และได้ทรงปฏิบัติต่อพระราชบิดาผู้ถูกขับไล่ออกจากเมืองอย่างดีเสมอ เมื่อเสด็จสวรรคตแลว้ก็ได้เสด็จ
ไปยังเทวโลกในที่สุด 
 พระศาสดา ครั้นทรงน าพระธรรมเทศนาน้ีมาแสดงแล้ว ประกาศอริยสัจแล้วตรัสว่า ดูก่อน
ภิกษุทั้งหลาย ไม่ใช่แต่ในบัดนี้อย่างเดียวเท่านั้น แม้ในกาลก่อน พระเทวทัตพยายามเพื่อฆ่าคนเป็นอัน
มากเพราะอาศัยเราแม้ผู้เดียว ดังนี้แล้วจึงทรงประชุมชาดก กัณฑหาลพราหมณ์ในกาลนั้นได้เป็นพระ
เทวทัต พระนางโคตมีเทวีเป็นพระมหามายา พระนางจันทาเทวีเป็นราหุลมารดา พระวสุละเป็นพระ
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ราหุล พระเสลากุมารีเป็นอุบลวรรณา พระสุรกุมารเป็นพระอานนท์ พระรามโคตตะเป็นกัสสปะ 
พระภัททเสนเป็นโมคคัลลานะ พระสุริยกุมารเป็นพระสารีบุตร ท้าวสักกเทวราชเป็นอนุรุทธะ บริษัท
ในกาลนั้นได้มาเป็นพุทธบริษัท สว่นพระจันทกุมารนั้นคือเราสัมมาสัมพุทธะดังนีแ้ล37 
 2.2.8 นารทชาดก 
 ชาดกเรื่องน้ีแสดงถึงการบ าเพ็ญอุเบกขาบารมี คือความวางเฉย 
 เมื่อคราวที่พระศาสดาประทับอยู่ที่สวนตาลหนุ่ม ทรงปรารภถึงการทรงทรมานอุรเุวลกสัสป 
อาจารย์ของหมู่ชฏิล 3 พี่น้องว่าการทรมานอุรุเวลกัสสป ในกาลนี้ไม่อัศจรรย์เท่ากับครั้งก่อน พุทธ
บริษัททั้งบริษัททั้งหลายจึงกราบทูลอาราธนาให้พระองค์ทรงเล่าให้ฟ๎ง จึงทรงน าเอาอดีตมาเล่าดังนี้38 
 ในอดีตกาล มีพระราชาองค์หนึ่ง ทรงพระนามว่า พระเจ้าอังคติราช ทรงเสวยราชสมบัติใน
กรุง มิถิลา ในรัฐวิเทหะ ทรงเป็นผู้ที่ตั้งมั่นในทศพิธราชธรรม ทรงพระธิดาพระนามว่า พระนางรุจา
ราชกุมารี เป็นมีรูปโฉมงดงาม พระราชาทรงโปรดปรานพระราชธิดาของพระองค์เป็นอย่างยิ่ง ในทุกๆ
วันจะทรงพระราชทานสิ่งของให้พระราชธิดามิเคยขาด ในทุก ๆ กึ่งเดือนจะทรงพระราชทานทรัพย์
เป็นอันมากแก่พระราชธิดาเพื่อบริจาคทานแก่มหาชนในพระนคร และพระองค์มีอ ามาตย์ที่คอยให้
ค าปรึกษาอยู่ 3 คน คือ วิชัยอ ามาตย์ สุนามอ ามาตย์ และอลาตอ ามาตย์ 
 ครั้นถึงวันเพ็ญเดือน 12 บนท้องฟ้าปรากฏเพ็ญเต็มดวงสว่างไสว ในสระน้ าก็เจิ่งนองสดใส
เต็มไปด้วยบัวใหญ่งดงามช่ืนบาน ประชาชนพากันตกแต่งเคหสถานอย่างงดงาม พระเจ้าอังคติราชทรง
ประทับอยู่ท่ามกลางเหล่าอ ามาตย์ในปราสาทอันประดับประดาอย่างวิจิตรตระการตา พระราชาทรง
ปรารภกับหมู่อ ามาตย์ว่าราตรีที่น่ารื่นรมย์เช่นนี้ควรท าอะไรดี อลาตอ ามาตย์ทูลว่าควรจะเตรียม
กองทัพใหญ่ยกรบเอาดินแดน สุนามอ ามาตย์ทูลว่าควรที่จะจัดการเลี้ยงดื่มสุราเมรัยให้ส าราญและหา
ความเพลิดเพลินจากระบ าร าฟ้อนวิชัยอ ามาตย์ทูลว่าควรไปหาสมณพราหมณ์ผู้รู้ธรรมแล้วฟ๎งธรรม
ดีกว่า พระราชาพอพระทัยค าทูลของวิชัยอ ามาตย์ จึงตรัสถามว่าควรจะไปหาใครที่เป็นผู้รู้ธรรม อลาต
อ ามาตย์แนะข้ึนว่ามีชีเปลือยรูปหนึ่งอยู่ในมิคทายวัน เป็นพหูสูตร พูดจาน่าฟ๎ง ช่ือว่าคุณาชีวก ท่านคง
จะช่วยขจัดข้อสงสัยของทั้งหมดได้ เจ้าอังคติราชได้ทรงฟ๎งกท็รงพอพระทัย รับสั่งให้เตรียมขบวนเสด็จ
ไปหาชีเปลือยช่ือคุณาชีวกนั้น 
 เมื่อไปถึงที่อยู่ของชีวกนั้นแล้ว พระราชาก็ทรงเข้าไปหาคุณาชีวก ตรัสถามป๎ญหาธรรมที่
พระองค์สงสัยอยู่ว่าคนควรปฏิบัติต่อมารดาบิดาอย่างไร พึงปฏิบัติธรรมอย่างไรเมื่อละจากโลกนี้ไป
แล้วจึงได้ไปสู่สุคติ และคนท าอะไรจึงเป็นเหตุให้ไปนรก เป็นต้น คุณาชีวกทูลตอบตามมิจฉาทิฏฐิของ

                                                             

 37ขุ. ชา. อ. 64/191. 
 38กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พระไตรปิฎก ฉบับประชาชน ตอนว่าด้วยพระสูตร , อ้างแล้ว, 
หน้า 537-538. 
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ตนว่า บาปไม่มีผล บุญไม่มีผล ปรโลกไม่มี ทานที่ให้แล้วไม่มีผล คนเกิดมาแล้วย่อมบริสุทธ์ิได้เอง เป็น
ต้น 
 อลาตอ ามาตย์ได้ฟ๎งดังนั้นก็พูดสนับสนุนว่าตนเองก็เห็นเป็นเช่นน้ันจริง เพราะตนเองระลึก
ชาติได้หนึ่งชาติ ในอดีตชาติตนได้ท าช่ัวไว้มากมาย แต่กลับได้มาเกิดในตระกูลอ ามาตย์ผู้มียศใหญ่ไม่
ต้องตกนรก และมีคนเข็ญใจผู้เป็นทาสช่ือว่าวีชกะ ซึ่งระลึกชาติได้ว่าชาติก่อนตอนเองท าบุญรักษาศีล 
บริจาคทานมากมาย แม้ชาตินี้ก็บริจาคทาน แต่กลับต้องเกิดมาเป็นคนยากจนเข็ญใจต้องเป็นทาสของ
คนอื่น ก็ได้สนับสนุนค าของคุณาชีวกด้วย ที่ทั้ง 2 กล่าวเช่นน้ันเพราะกรรมช่ัวและกรรมดีที่ทั้งของทั้ง 
2 คนพูดถึงนั้นยังไม่ได้ให้ผลเลยเข้าใจผิดว่ากรรมดีกรรมช่ัวไม่มีผล 
 พระเจ้าอังคติราชเมื่อได้สดับดังนั้นก็เช่ือโดยสนิทพระทัย เมื่อเสด็จกลับถึงพระราชวัง ก็มี
พระราชโองการให้จัดกามคุณทั้งหลายไว้ถวายพระองค์ และให้คนอื่นดูแลราชกิจแทน ส่วนพระองค์
ทรงหมกมุ่นอยู่ในการเสพกามคุณทั้งหลาย นับจากนั้นก็เกิดเสียงเล่าลือไปทั้งพระนครว่า พระราชา
กลายเป็นมิจฉาทิฐิ เช่ือค าของชีเปลือยคุณาชีวกบ้านเมืองย่อมจะถึงความเสือ่ม เมื่อความนี้ทราบไปถึง
พระนางรุจาราชกุมารี พระนางทรงร้อนพระทัยเมื่อทราบว่าพระบิดาทรงรับสั่งให้รื้อโรงทานทั้งสี่มุม
เมือง จะไม่ท าการบริจาคทานอีกต่อไป ทั้งยังได้กระท าการข่มเหงน้ าใจประชาชนมากมายหลาย
ประการ ด้วยความที่ทรงเช่ือว่า บุญไม่มี บาปไม่มี บุคคลไปสู่สุคติเองเมื่อ ถึงเวลา พระนางรุจาราช
กุมารีจึงเข้าเฝ้าพระบิดา ทูลขอพระราชทานทรัพย์หนึ่งพันเพื่อจะเอาไปทรงบริจาคทาน พระราชบิดา
ทรงปฏิเสธพร้อมทัง้แนะน าใหพ้ระนางเลิกให้ทานรักษาศีลเสีย เพราะท าไปแล้วก็ไม่มีผล พระนางรุจา
ราชกุมารีพยายามกราบทูลเตือนสติพระบิดาให้เลิกเป็นมิจฉาทิฏฐิ ทรงแสดงความที่พระนางระลึก
ชาติได้ 14 ชาติ เล่าบุพพกรรมถวายพระราชา พร้อมทั้งช้ีโทษแห่งการคบคนพาลและอานิสงค์ของ
การคบบัณฑิต แต่พระราชามิได้เช่ือค ารุจาราชกุมารี ยังคงยึดมั่นตามที่ได้ฟ๎งมาจากคุณาชีวก พระนาง
ทรงเป็นทุกข์ถึงผลที่พระบิดาจะได้รับเมื่อสิ้นพระชนม์ จึงทรงตั้งจิตอธิษฐานต่อเทพยดาให้มาปลด
เปลื้องมิจฉาทิฏฐิของพระราชบิดา 
 ขณะนั้น มีพรหมองค์หนึ่งช่ือ นารท เป็นผู้มีความกรุณาในสรรพสัตว์ มักอุปการะเกื้อกูล
ผู้อื่นอยู่เสมอ นารทพรหมเลง็เห็นความทุกข์ของพระนางรจุาราชกุมารี และเล็งเห็นความเดือดร้อนอัน
จะเกิดแก่ประชาชน หากพระราชาทรงเป็นมิจฉาทิฏฐิ จึงเสด็จจากเทวโลกแปลงเป็นบรรพชิต เอา
ภาชนะทองใส่สาแหรกข้างหนึ่ง คนโทแก้วใส่สาแหรกอีกข้างหนึ่ง ใส่คานทานวางบนบ่าเหาะไปสู่
ปราสาท ลอยอยู่ตรงหน้าพระพักตร์ของพระเจ้าอังคติราช พระราชาเมื่อทอดพระเนตรเห็นก็ทรงตก
ตะลึงและตรัสถามถึงความเป็นมาของนารทพรหม นารทพรหมตอบว่าตนเป็นพรหมอยู่บนเทวโลก 
พระราชาจึงตรัสถามถึงเหตุของการได้เป็นพรหมต่อนารทพรหม นารทพรหมตอบความสงสัยของ
พระราชาถึงคุณธรรมที่ท าให้เป็นพรหมมี สัจจะ ธรรมะ ขันติ จาคะ เป็นต้น พระเจ้าอังคติราชได้ทรง
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สดับเช่นน้ันก็ไม่ทรงเช่ือในปรโลก เพราะทรงยึดมั่นในมิจฉาทิฏฐิ จึงตรัสถามว่านารทพรหมจะพิสูจน์
ว่านรกหรือสวรรค์มีจริงอย่างไร 
 นารทพรหมจึงได้บรรยายถึงเหตุที่คนจะไปนรกสวรรค์ เมื่อพระเจ้าอังคติราชทรงกลัวใน
นรกและปรารถนาจะไปสวรรค์ จึงได้เทศนาสอนธรรมแก่พระเจ้าอังคติราช สอนให้พระราชาต้ังมั่นใน
ทาน ในศีล อันเป็นหนทางไปสู่สวรรค์ ครั้นนารทพรหมแสดงธรรมถวายพระเจ้าอังคติราช ให้ทรงละ
มิจฉาทิฏฐิ ให้ตั้งอยู่ในศีลอย่างนี้แล้ว จึงถวายโอวาทกะพระราชาว่าต้ังแต่น้ีไปพระองค์จงละปาปมิตร 
เข้าไปใกล้กัลยาณมิตร อย่าทรงประมาทเป็นนิตย์ แล้วพรรณนาคุณของพระนางรุจาราชธิดา ให้
โอวาทแก่ราชบริษัทและทั้งนางในแล้วจึงได้กลับไปสู่พรหมโลกด้วยอานุภาพอันใหญ่ พระเจ้าอังคติ
ราชทรงตั้งอยู่ในโอวาทของนารทพรหม ละมิจฉาทิฏฐิ บ าเพ็ญบารมีทานเป็นต้น เมื่อสิ้นพระชนม์ชีพ
ได้เป็นผู้มีสวรรค์เป็นที่ไปในเบื้องหน้า 
 พระศาสดาครั้นทรงน าพระธรรมเทศนานี้มาแล้วจึงตรัสว่า ภิกษุทั้งหลาย ไม่ใช่แต่ในบัดนี้
เท่านัน้ แม้ในกาลก่อนเราก็ท าลายข่ายคือทิฎฐิ แล้วจึงทรมานอุรุเวลกัสสปะนั่นเอง เมื่อจะประชุม
ชาดก จึงได้ตรัสพระคาถาเหล่านี้ในตอนจบว่า อลาตเสนาบดีเป็นพระเทวทัต สุนามอ ามาตย์เป็น
พระภัททชิ วิชยอ ามาตย์เป็นสารีบุตร คุณาชีวกผู้อเจลกเป็นสุนักขัตตะลิจฉวีบุตร พระนางรุจาราช
ธิดาผู้ทรงยังพระราชาให้เลื่อมใสเป็นพระอานนท์ พระเจ้าอังคติราชผู้มีทิฏฐิช่ัวในกาลนั้นเป็นพระอุรุ
เวลกัสสปะ มหาพรหมโพธิสัตว์เป็นเราตถาคต ท่านทั้งหลายจงทรงจ าชาดกไว้ด้วยประการฉะนี้แล39 
 2.2.9 วิธุรชาดก 
 จากเรื่องน้ีแสดงถึงการบ าเพ็ญสัจจบารมี คือความสัตย์ 
 พระศาสดาเมื่อประทับอยู่ในพระเชตวันมหาวิหาร วันหนึ่งพระภิกษุทั้งหลายสนทนากันถึง 
ความอัศจรรย์แห่งพระป๎ญญาของพระตถาคต ที่สามารถย่ ายีถ้อยค ากล่าวร้ายของคนอื่น ทรงทรมาน
ให้หมดพยศ แล้วให้ตั้งอยู่ในสรณะและศีลได้ พระศาสดาได้ยินจึงตรัสว่า ไม่น่าอัศจรรย์เลย เพราะใน
กาลก่อนเมื่อพระองค์ก าลังแสวงหาพระอนุตตรสมัมาสัมโพธิญาณ ก็เป็นผู้มีป๎ญญา ย่ ายีถ้อยค าของคน
อื่นให้ร้ายเหมือนกัน ภิกษุเหล่าน้ันอาราธนาอ้อนวอนให้พระองค์ทรงเล่าให้ฟ๎ง แล้วพระองค์จึงทรงน า
เรื่องในอดีตมาตรัสดังนี้40 
 ในอดีตกาล พระราชาทรงพระนามว่า ธนัญชัยโกรพยราช ทรงครองราชย์ในกรุงอินทป๎ตต์ 
แคว้นกุรุ ทรงมีอ ามาตย์ช่ือว่า วิธุรบัณฑิต เป็นผู้ให้น าแนะน าในด้านต่างๆ วิธุรบัณฑิตเป็นผู้มีวาจา
ฉลาดหลักแหลม เมื่อจะกล่าวถ้อยค าสิ่งใดก็สามารถท าใหผู้้ฟ๎งเกิดความเลื่อมใสศรัทธาและช่ืนชมยินดี
ในถ้อยค าน้ัน ในครั้งนั้นมีพราหมณ์อยู่สี่คนเคยเป็นเพื่อนกันมาตั้งแต่สมัยยังเป็นหนุ่ม ต่อมาพราหมณ์

                                                             

 
39ขุ. ชา. อ. 64/279. 

 40กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พระไตรปิฎก ฉบับประชาชน ตอนว่าด้วยพระสูตร , อ้างแล้ว, 
หน้า 538. 
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ทั้งสี่เห็นโทษในกามคุณจึงได้พากันได้ออกบวชเป็นดาบสบ าเพ็ญญาณและอภิญญาสมาบัติอยู่ในป่าหิม
พานต์ ต่อมาพราหมณ์ทั้งสี่ได้เที่ยวจาริกไป เพื่อตองการเสพรสเค็มรสเปรี้ยว เมื่อไปถึงกรุงกาลจัมปา
กะ ในแควนอังคะ จึงพากันพักอยู่ในพระราชอุทยาน วันรุงข้ึนจึงเขาไปภิกษาจารยังในพระนคร 
 ในกรุงจัมปากะนั้นมีเศรษฐีอยู่สี่คนที่เลื่อมใสในอิริยาบถของดาบสทั้งสี่ จึงได้พากันเชิญ
ดาบสทั้งสี่ท่านไปยังเรือนของพวกตนเพื่อที่จะได้ถวายอาหารอันประณีต ดาบสทั้งสี่นั้นเมื่อได้บริโภค
อาหารในเรือนของเศรษฐี มีความพระสงค์จะพักผ่อนจึงได้ไปสู่ที่ต่างๆ คือ คนหนึ่งไปยังเทวโลก คน
หนึ่งไปยังภพของนาค คนหนึ่งไปยังภพของครุฑ คนหนึ่งไปยังราชอุทยานของพระเจ้าธนัญชัยโกรพย
ราช เมื่อกลับจากที่ต่างๆ แล้วดาบาสทั้งสี่จึงได้เล่าถึงสมบัติของพระอินทร์ สมบัติของนาค สมบัติของ
ครุฑ และสมบัติของพระราชาตามล าดับ ให้แก่เศรษฐีที่ได้อุป๎ฏฐานพวกตนฟ๎ง เศรษฐีทั้งสี่เมื่อได้ฟ๎งค า
พรรณนาก็เกิดความเลื่อมใสอยากจะได้สมบัติเช่นนั้นบ้าง ต่างก็พากันพยายามบ าเพ็ญบุญ มีการให้
ทาน รักษาศีล เป็นต้น และได้พากันอธิษฐานขอให้ได้ไปเกิดเป็นเจ้าขอสมบัติดังที่ต้องการ ด้วยอ านาจ
แห่งบุญ มีการให้ทานและและรกัษาศีล เป็นต้นน้ัน เมื่อสิ้นอายุขัยแล้ว เศรษฐีทั้งสี่ก็ได้ไปเกิดในที่ที่ตน
ตั้งความปรารถนาไว้ คือ คนหนึ่งไปเกิดเป็นท้าวสักกะเทวราช คนหนึ่งพร้อมด้วยบุตรภรรยาไปเกิด
เป็นพญานาค  คนหนึ่งไปเกิดเป็นพญาครุฑ คนหนึ่งเกิดเป็นราชโอรสของพระเจ้าธนัญชัย ครั้นเมื่อ
พระเจ้าธนัญชัยสวรรคตแล้ว  โกรพยราชกุมารก็ได้ครองราชสมบัติในเมืองอินทป๎ตต์สืบต่อจากพระ
ราชบิดา 
 ชนทั้งสี่คือ ท้าวสักกะ พญานาค พญาครุฑ และพระราชา ล้วนมีใจฝ๎กใฝ่ในการให้ทาน 
รักษาอุโบสถศีล และบ าเพ็ญธรรม ต่างก็ได้พากันแสวงหาโอกาสบ าเพ็ญบุญมีการรักษาอุโบสถศีล ให้
ทาน และพ าเพ็ญธรรมอยู่เป็นนิตย์ ในวันหนึ่งชนทั้งสี่ได้พบกันที่สระโบกขรณี ในราชอุทยาน ด้วย
อ านาจแห่งความผูกพันที่มีมาต้ังแต่ครั้งยังเกิดเป็นเศรษฐีสี่สหาย ชนทั้งสี่คนจึงได้ทักทายปราศรัยกัน
ด้วยไมตรีจิต ขณะก าลังสนทนาก็ได้เกิดการถกเถียงกันข้ึนว่า ศีลของใครประเสริฐที่สุด ชนทั้งสี่
ถกเถียงกันเป็นเวลานาน แต่ก็ไม่สามารถได้ข้อสรุปได้ จึงชวนกันไปหาวิธุรบัณฑิต เพื่อให้ช่วยตัดสิน 
วิธุรบัณฑิตก่อนจะแก้ความสงสัยของชนทั้งสี่ ได้ถามถึงเหตุแห่งความถกเถียงกันของชนทั้งสี่ ชนทั้งสี่
จึงเล่าถึงศีลที่พวกตนประพฤติได้ใจความว่าพญานาคประพฤติอธิวาสนขันติคือความไม่โกรธ พยาครุฑ
ประพฤติการไม่ท าข่ัวเพราะความอยาก ท้าวสักกะประพฤติการละกามคุณทั้ง 5 พระราชาพระพฤติ
ความไม่มีกังวล วิธุรบัณฑิตได้ฟ๎งแล้วก็ตัดสินว่าคุณธรรมทั้ง 4 นั้นล้วนประเสริฐเหมือนกัน ผู้ประพฤติ
คุณธรรมทั้ง 4 ได้ช่ือว่าเป็นผู้สงบเหมือนกัน ชนทั้งสี่เมื่อได้สดับค าตัดสินนั้น ก็มีความช่ืนชมยินดีใน
ป๎ญญาของวิธุรบัณฑิต ที่สามารถแก้ป๎ญหาที่ เกิดข้ึนได้อย่างมีเหตุมีผล ต่างก็ได้พากันบูชา
ความสามารถของวิธุรบัณฑิตด้วยของมีค่าที่เป็นสมบัติของตน และได้พากันแยกย้ายกลับสู่ที่อยู่ของ
ตน เมื่อวรุณนาคราชกลับถึงเมืองนาคพิภพ พระนางวิมลาผู้เป็นพระชายาไม่เห็นแก้วมณีที่เคยประดับ
อยู่ที่พระศอของวรุณนาคราช จึงได้ทูลถามถึงแก้วมณีนั้น วรุณนาคราชจึงตรัสตอบว่าได้มอบให้วิธุร
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บัณฑิตเพื่อบูชาธรรมกถาอันไพเราะของเขา และได้กล่าวสรรเสริญวิธุรบัณฑิตถึงความที่เป็นผู้แสดง
ธรรมได้ไพเพราะและมีประกอบด้วยประโยชน์ 
 พระนางวิมลาได้ฟ๎งดังนั้นก็เกิดความปราถนาที่จะได้ฟ๎งวิธุรบัณฑิตแสดงธรรมบ้าง แต่ก็
ทราบดีกว่าหากบอกไปตามตรงวรุณนาคราชก็คงไม่ไปเชิญวิธุรบัณฑิตให้มาแสดงธรรมให้ตนฟ๎ง จึง
ทรงท าอุบายว่าเป็นไข้เพราะเกิดความปรารถนาในดวงหฤทัยของวิธุรบัณฑิต เมื่อวรุณนาคราชทรง
ทราบก็เสด็จไปเยี่ยมตรัสถามถึงสาเหตุของโรคและวิธีรักษาให้หาย พระนางวิมลาจึงทูลตอบถึงความ
ปรารถนาที่จะได้ดวงหฤทัยของวิธุรบัณฑิต หากไม่ได้ดวงดฤทัยของวิธุรบัณฑิตดังที่ปรารถนาพระนาง
ก็คงต้องถึงแก่ความตาย วรุณนาคราชได้ฟ๎งถึงความปรานรถนาของพระนางก็ตกพระทัย ตรัสบอกแก่
พระนางถึงความที่วิธุรบัณฑิตเป็นที่รกัใคร่ของผู้คนทั้งหลายอีกทั้งพระราชาทั้งหลายในชมพูทวีปต่างก็
พากันให้การปกป้อง คงจะไม่มีผู้ใดสามารถล่วงล้ าเข้าไปเอาหัวใจวิธุรบัณฑิตได้ พระนางวิมลาก็แสร้ง
ท าเป็นอาการป่วยก าเริบหนักข้ึนอีก วรุณรนาคราชจึงทรงกลัดกลุ้มพระทัยอย่างยิ่ง 
 ฝ่ายนางอิรันทตีธิดาของวรุณนาคราชเห็นพระบิดาทรงวิตกกังวลจึงถามถึงเหตุที่เกิดข้ึน 
วรุณนาคราชจึงเล่าให้นางฟ๎ง นางอิรันทตีจึงขันอาสาจะช่วยให้พระมารดาได้สิ่งที่ปี่รถนาให้จงได้ จึง
ป่าวประกาศให้บรรดาคนธรรพ์ รากษส นาค ครุฑ มนุษย์ กินนร และชนทั้งหลายได้ทราบว่าหากผู้ใด
สามารถน าหัวใจวิธุรบัณฑิตมาให้นางได้ นางจะยอมแต่งงานด้วย ในขณะนั้นปุณณกยักษ์ผู้เป็นหลาน
ของท้าวเวสุวัณมหาราชผ่านมาได้เห็นนางอรันทตีกน็ึกรักอยากจะได้เป็นชายา จึงเข้าไปหานางและขัน
อาสาที่จะน าดวงหฤทัยของวิธุรบัณฑิตมาให้แก่นาง เมื่อปุณณกยักษ์ ได้ทราบว่าวิธุรบัณฑิตเป็น
อ ามาตย์ในราชส านักพระเจ้าธนัญชัยโกรพยราชและเป็นที่รักษาของผู้คนในชมพูทวีปเป็นอย่างมาก 
จึงคิดได้ว่าหากตนไปจับตัววิธุรบัณฑิตโดยตรงคงไม่สามารถท าได้โดยง่าย ดังนั้นจึงควรที่จะท้าเดิมพัน
กับพระเจ้าธนัญชัยโกรพยราชโดยเอาวิธุรบัณฑิตเป็นสิ่งเดิมพัน ด้วยวิธีนี้คงสามารถน าตัวของวิธุร
บัณฑิตไปได้โดยง่าย เมื่อคิดได้ดังนั้นปุณณกยักษ์จึงได้ไปท้าพนันสกากับพระราชาว่าเมื่อแพ้จะมอบ
แก้วมณัอันเป็นสมบัติของพระเจ้าจักรพรรดิ และม้าวิเศษคู่บุญของพระเจ้าจักรพรรดิ ถ้าตนชนะ
พระราชาต้องพระราชทานของให้ตามที่ขอ พระเจ้าธนัญชัยโกรพยราชจึงรับปากว่านอกจากตัว
พระองค์ พระมเหสี และเศวตรฉัตรแล้ว อย่างอื่นยอมให้ได้หมด ทั้งคู่จึงได้เริ่มเล่นสกากัน ปรากฏว่า
ปุณณกยักษ์สามารถเอาชนะได้ จึงออกปากขอตัววิธุรบัณฑิตเป็นรางวัลที่ชนะเดิมพัน พระเจ้าธนัญชัย
โกรพยราชจึงได้ตรัสบอกว่า ตัวของวิธุรบัณฑิตน้ันก็เปรียบเสมือนตัวพระองค์ พระองค์ย่อมไม่สามารถ
ยกให้ได้ เมื่อเถียงกันไม่ได้ข้อสรุป ปุณณกยักษ์จึงขอให้พาไปกันสอบถามกับวิธุรบัณฑิตให้เป็นคน
ตัดสิน เมื่อไปหาวิธุรบัณฑิตแล้ว ปุณณกยักษ์จึงได้ถามวิธุรบัณฑิตว่าตัวท่านเป็นทาสหรือเสมอด้วย
พระราชา วิธุรบัณฑิตจึงตอบว่าตนเองเป็นทาสของพระราชาและยินดีจะไปกับปุณณกยักษ์ตามที่ได้
ตกลงเดิมพันกับพระราชาไว้ เมื่อพระราชาได้สดับค าของวิธุรบัณฑิตก็เสียพระทัยว่าวิธุรบัณฑิตไม่เห็น
แก่พระองค์ที่มีอุปการะคุณให้ลาภสักการะแก่เขา กลับไปเห็นแก่ปุณณกยักษ์ที่ไม่เคยพบกันมาก่อน 
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แต่ก็ทรงเข้าใจในค าของวิธุรบัณฑิต จึงได้ขอให้แสดงธรรมให้ฟ๎งก่อนจะไป เพราะถ้าวิธุรบัณฑิตจากไป
แล้วพระองค์คงไม่ได้สดับธรรมกถาอันไพเราะอีก วิธุรบัณฑิตจึงได้แสดงฆราวาสธรรมถวายแด่
พระองค์ 
 เมื่อแสดงธรรมถกาถวายพระเจ้าธนัญชัยโกรพยราชจบแล้ว วิธุรบัณฑิตจึงขอปุณณกยักษ์
อยู่ที่เรือนเป็นเวลา 3 วันเพื่อท ากิจทั้งหลายมีการอบรมบุตรภรรยาเป็นต้นก่อนจึงจะไปพร้อมกัน เมื่อ
ปุณณกยักษ์อนุญาต วิธุรบัณฑิตจึงได้เรียกบุตร ภรรยา และคนรับใช้ทั้งหลายมา แจ้งความที่ตนเอง
จะต้องไปกับปุณณกยักษ์แล้วสอนราชวสดีธรรมแก่คนทั้งหมด เมื่อครบก าหนด 3 วันแล้วจึงได้จากไป
พร้อมกับปุณณกยักษ์ ในระหว่างทางปุณณยักษ์คิดว่าจะฆ่าวิธุรบัณฑิตให้ตาย แล้วควักเอาแต่หัวใจไป
น่าจะสะดวกกว่า จึงได้พยายามท าร้ายวิธุรบัณฑิตให้ตายด้วยวิธีการต่างๆ มีจับพาดที่ก้อนหิน ต้นไม้ ขู่
ให้ตกใจกลัว เป็นต้น ก็ไม่เป็นผล เพราะบุญบารมีของพระโพธิสัตว์ได้คุ้มครองวิธุรบัณฑิต เมื่อปุณณก
ยักษ์พยายามฆ่าไม่ส าเร็จ วิธุรบัณฑิตจึงได้ถามความจริงว่าที่จริงแล้วปุณณกยักษ์เป็นใคร ท าไมถึง
ต้องการฆ่าตนเอง ปุณณกยักษ์จึงได้บอกความจริงว่าตนเองเป็นยักษ์ ที่ต้องการฆ่าวิธุรบัณฑิตเพราะ
จะเอาหัวใจไปถวายพระนางวิมลา แล้วแต่งงานกับนางอิรันทตีผู้เป็นธิดา วิธุรบัณฑิตได้ฟ๎งก็หยั่งรู้ได้
ด้วยป๎ญญาว่าที่แท้นั้นพระนางวิมลาปราถนาจะได้ฟ๎งธรรมอันเป็นที่เลื่องลือของตนเท่านั้น จึงคิดว่า
ควรจะแสดงธรรมแก่ปุณณกยักษ์ เพื่อมิให้หลงผิดจึงได้แสดงธรรมช่ือว่า สาธุนรธรรม ธรรมของคนดี
แก่ปุณณกยักษ์ 
 ปุณณกยักษ์ได้ฟ๎งธรรมก็รู้สึกในความผิดว่าวิธุรบัณฑิตมีอุปการคุณแก่ตน ไม่ควรจะกระท า
ร้ายหรือแม้แต่คิดร้ายต่อวิธุรบัณฑิต จึงตัดสินใจว่าจะพาวิธุรบัณฑิตกลับ ไปยังกรุงอินทป๎ตต์ ตนเองจะ
ไม่ตั้งความปรารถนาในนางอิรันทตีอีกต่อไปแล้ว เมื่อวิธุรบัณฑิตทราบถึงการตัดสินใจของปุณณกยักษ์
จึงให้พาไปยังนาถพิภพตามเดิมเพราะตนเองเป็นผูไ้ม่ได้กระท าช่ัว ย่อมไม่กลัวตายอยู่แล้ว ปุณณกยักษ์
จึงน าวิธุรบัณฑิตไปเฝ้าพระยาวรุณนาคราชในนาคพิภพ เมื่อได้พบพระยาวรุณนาคราชและพระนาง
วิมลาผู้เป็นมเหส ีวิธุรบัณฑิตจึงได้สอบถามถึงความประพฤติที่ใหไ้ด้มาซึ่งสมบตัิของพระยานาค เมื่อได้
ทราบว่าพระยานาคได้สมบัติต่างๆ มาเพราะกรรมดีของตนมีการให้ทานและรักษาศีลเป็นต้น และได้
กล่าวธรรมกถาแนะน าให้พระยานาคประพฤติธรรมมีการไม่ประทุษร้ายด้วยกายและวาจาเป็นต้น
เพิ่มเติม ก็จักได้สมบัติอันยิ่งกว่าสมบัติในป๎จจุบัน  เมื่อพระยาวรุณนาคราชและพระนางวิมลาได้ฟ๎ง
ธรรมกถาของวิธุรบัณฑิตก็พากันสรรเสริญวิธุรบัณฑิต มอบนางอิรันทตีให้แต่งงานกับปุณณกยักษ์ตาม
สัญญาแล้ว ให้ปุณณกยักษ์พาวิธุรบัณฑิตกลับไปส่งยังกรุงอินทป๎ตต์ 
 เมื่อวิธุรบัณฑิตกลับถึงกรุงอินทป๎ตต์ พระเจ้าธนัญชัยโกรพยราชทรงโสมนัสเป็นอย่างยิ่งจึง
ได้จัดให้มีมหรสพเฉลิมฉลองการกลับมาของวิธุรบัณฑิตเป็นเวลาถึงหนึ่งเดือน วิธุรบัณฑิตเมื่อได้กลับ
เมืองอินทป๎ตต์ก็ได้สอนธรรมกถาแก่พระราชาและชาวพระนครทั้งหลายให้บ าเพ็ญบุญมีทานเป็นต้น 
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และรักษาศีลอุโบสถกรรมตลอดอายุ เมื่อสิ้นอายุ ก็ได้ไปสู่สุคติโลกสวรรค์ ฝ่ายพระราชาและชาวนคร
ทั้งหลายก็ได้พากันให้ทานและรักษาศีล เมื่อสิ้นอายุก็ได้ไปสู่สุคติตามกรรมดีที่ได้พากันท าไว้แล้ว 
 พระศาสดา ครั้นทรงน าพระธรรมเทศนาน้ีมาแล้ว จึงตรัสว่า ภิกษุทั้งหลายไม่ใช่แต่ในบัดนี้
อย่างเดียวเท่านั้น แม้ในกาลก่อนเราตถาคตก็ถึงพร้อมด้วยป๎ญญา ฉลาดในอุบายเหมือนกัน ดังนี้แล้ว
จึงประกาศสัจจะ ประชุมชาดก มารดาบิดาของบัณฑิตในกาลนั้นครั้นกลับชาติมาได้เป็นมหาราชสกุล
ในบัดนี้ ภริยาใหญ่ของบัณฑิตในกาลนั้นได้เป็นมารดาของพระราหุลในบัดนี้ บุตรคนโตของบัณฑิตใน
กาลนั้นได้เป็นพระราหุลในบัดนี้ พระนางวิมลาในกาลนั้นได้เป็นพระนางอุบลวรรณาในบัดนี้ พระยา
วรุณนาคราชในกาลนั้นได้เป็นพระสารีบุตรในบัดน้ี พระยาครุฑในกาลนั้นได้เป็นพระโมคคัลลานะใน
บัดน้ี ท้าวสักกเทวราชในกาลนั้นได้เป็นพระอนุรทุธะ ในบัดน้ี พระเจ้าโกรพยราชในกาลนั้นได้เป็นพระ
อานนท์ในบัดนี้ ปุณณกยักษ์ในกาลนั้นได้เป็นพระฉันนะในบัดนี้ ม้ามโนมัยสินธพในกาลนั้นได้เป็น
พญาม้ากัณฐกะในบัดนี้ บริษัทนอกจากนั้นในกาลนั้นได้เป็นพุทธบริษัทในกาลนี้ ส่วนวิธุรบัณฑิตใน
กาลนั้นครั้นกลับชาติมาได้เป็นเราตถาคตผู้อรหันตสัมมาสัมพุทธเจ้าในบัดนี้แล41 
 2.2.10 เวสสันดรชาดก 
 ชาดกเรื่องน้ีแสดงถึงการบ าเพ็ญทานบารมี คือการบริจาคทาน 
 พระศาสดาเมื่อประทบัอยู่ที่อโครธาราม กรุงกบิลพัสดุ เหล่าศากยวงศ์ทั้งหลายพากันมาเฝ้า 
แต่ถือตัวว่าอาวุโสกว่าพระพุทธองค์ จึงไม่ยอมไหว้พระองค์ พระพุทธองค์ทรงทราบ จึงหาวิธีที่จะให้
บรรดาพระญาติวงศ์ไหว้ จึงเหาะข้ึนไปบนอากาศ ประดุจโปรยละอองธุลีพระบาทบนเศียรแห่งพระ
ญาติเหล่าน้ันเป็นที่อัศจรรย์ พระเจ้าสุทโธทนะจึงไหว้พระพทุธองค์ พระญาติอื่น ๆ เห็นดังนั้นจึงพากนั
ไหว้พระพุทธองค์ทั้งหมด เมื่อพระองค์เสด็จลงมาประทับนั่ง ณ บวรพุทธอาสน์ที่ปูไว้ ฝนโบกขรพรรษ
ก็ตกลงมาเป็นที่น่าอัศจรรย์ บรรดาภิกษุทั้งหลายก็พากันสนทนาถึงความอัศจรรย์น้ัน พระพุทธองค์จึง
ตรัสว่าไม่เฉพาะแต่ในกาลนี้เท่านั้น ในกาลก่อนเราก็ท าให้มีฝนโบกขรพรรษตกลงยังที่ในญาติสมาคม
เช่นกัน เมื่อภิกษุเหล่าน้ันอาราธนา พระองค์ก็ทรงน าเรื่องในอดีตมาตรัสเล่า ดังนี้42 
 ในอดีตกาล พระเจ้าสัญชัย ทรงครองราชสมบัติเมืองสีพี มีพระมเหสีทรงพระนามว่า พระ
นางผุสดี ธิดาพระเจ้ากรุงมัททราช พระนางผุสดีน้ีในชาติก่อน ๆ ได้เคยถวายแก่นจันทน์หอมเป็นพุทธ
บูชาและอธิษฐาน ขอให้ได้เป็นพุทธมารดาพระพุทธเจ้าในกาลอนาคต ครั้นเมื่อนางสิ้นชีวิตก็ได้ไป
บังเกิดในเทวโลก เมื่อถึงวาระที่จะต้องจุติมาเกิดในโลกมนุษย์ พระอินทร์ได้ประทานพรสิบประการแก่
นาง ครั้นเมื่อพระนางผุสดีทรงครรภ์ทรงมีพระประสงค์ตั้งโรงทาน 6 แห่งในพระนครและบริจาค
ทรัพย์ 6 แสนบริจาคทานในทุก ๆ วัน เหล่าพราหมณ์จึงท านายว่าพระโอรสที่จะประสูตินั้นเป็นผู้เป็น

                                                             

 41ขุ. ชา. อ. 64/455. 
 42กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พระไตรปิฎก ฉบับประชาชน ตอนว่าด้วยพระสูตร , อ้างแล้ว, 
หน้า 538. 
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ใหญ่ในทานบารมี พระเจ้าสัญชัยจึงทรงให้ตั้งโรงทานและบริจาคทรัพย์ให้ทานตามพระประสงค์ของ
พระนาง เมื่อพระนางใกล้ก าหนดประสูติทรงปรารถนาไปเที่ยวชมพระนคร ในขณะเสด็จประพาสนั้น
พระนางทรงเจ็บครรภ์และประสูติพระโอรสในบริเวณย่านน้ัน พระโอรสจึงทรงพระนามว่า เวสสันดร 
พร้อมกับที่พระโอรสประสูติ ช้างต้นของพระเจ้าสญชัยก็ตกลูกเป็นช้างเผือกเพศผู้ได้รับช่ือว่า ป๎จจัย
นาค เป็นช้างต้นคู่บุญพระเวสสันดร 
 พระเวสสันดรทรงมีพระทัยน้อมไปในการบริจาคทานต้ังแต่วันแรกที่ประสูติ เมื่อทรงเจริญ
วัยข้ึนพระเจ้าสัญชัยโปรดให้คนท าเครื่องประดับที่มีค่ามากให้ พระเวสสันดรก็ทรงประทานให้เป็น
ทานแก่พระนางนมทั้งหลายถึง 9 ครั้ง เมื่อมีพระชนมพรรษาได้ 8 ปี ได้ด าริว่าพระองค์ให้แต่ทาน
ภายนอกคือทรัพย์สมบัติ ทานน้ันยังไม่ท าให้พระองค์ยินดีเท่าที่ควร พระองค์จึงทรงตั้งความปรารถนา
จะให้ทานภายในคืออวัยวะทั้งหลายด้วย จึงทรงอธิษฐานว่าถ้ามีใครมาขอหทัยก็จะผ่าอุระน าหทัยให้ 
ถ้าขอจักษุก็จะควักให้ ถ้าขอเนื้อก็จะเชือดเนื้อให้ ถ้าขอโลหิตก็จะเอาโลหิตให้ หรือแม้แต่ถ้าขอให้เป็น
ทาส ก็จะยอมเป็นทาส เมื่อพระองค์ตั้งความปรารถนาดังนั้นเทวดาทั้งหลายก็แซ่ซ้องสาธุการไปจนถึง
พรหมโลก 
 เมื่อมีพระขนมพรรษาได้ 16 ปี ทรงได้อภิเษกสมรสกับพระนางมัทรี และได้ครองราชสมบัติ
ต่อจากพระเจ้าสัญชัยผู้เป็นพระราชบิดา ต่อมาพระนางมัทรีก็ได้ประสูติพระโอรสพระนามวา ชาลี
กุมาร และพระธิดาพระนามว่า กัณหาชินาราชกุมารี ในกาลนั้นเองกาลิงครัฐเกิดฝนแล้ง ท าให้เกิดทุ
พภิกภัยข้ึนในเมือง เจ้าผู้ครองกาลิงครัฐจึงแต่งตั้งให้พราหมณ์ 8 คนเป็นฑูตให้ไปทูลขอช้างเผือก
ป๎จจัยนาคกับพระเวสสันดรเพื่อที่จะให้ฝนฟ้ากลบัมาตกตามฤดูกาล เมื่อพราหมณ์ทั้ง 8 ได้ไปยังเมืองสี
พีทูลขอช้างกับพระเวสสันดร พระองค์จึงทรงบริจาคทานด้วยช้างเผือกป๎จจัยนาคพร้อมด้วย
เครื่องประดับช้างมูลค่าถึง 24 แสน พร้อมทั้งคนบ ารุงช้างจ านวน 500 ตระกูลแก่พราหมณ์ทั้ง 8 เมื่อ
ชาวเมืองสีพีเห็นพระเวสสันดรทรงบริจาคช้างป๎จจัยนาคคู่บ้านคู่เมืองไปดังนั้น ต่างไม่พอใจ พากัน
ชุมนุมไปฟ้องพระเจ้าสญัชัย ทูลขอให้ลงโทษพระเวสสนัดรที่บริจาคช้างมงคลคู่บ้านคู่เมืองโดยใหขั้บไล่
ออกจากเมืองให้ไปอยู่ในป่าเขาวงกต เมื่อพระเจ้าสญัชัยถูกชาวเมืองบีบบังคับจึงต้องจ ายอมขับไล่พระ
เวสสันดรไป ซึ่งพระเวสสันดรก็ไม่ได้ขัดข้อง ยอมออกจากเมืองตามค าของชาวเมืองแต่ก่อนจะออก
จากเมืองพระเวสสันดรได้ขอโอกาสที่จะบริจาคสัตตสดกมหาทานก่อน เมื่อได้บริจาคมหาทานแล้ว
พระเวสสันดรพร้อมด้วยพระนางมัทรี พระชาลีกุมาร และพระกัณหาชินาราชกุมารี จึงได้ออกจาก
เมืองโดยรถม้าเทียมด้วยม้า 4 ตัว เมื่อพระเวสสันดรก าลังจะออกจากเมือง พระนางผุสดีทรงทราบว่า
พระเวสสันดรมีจิตน้อมไปในทาน จึงได้ส่งเกรียนทั้ งหลายที่ เต็มด้วยรัตนะ 7 ประการและ
เครื่องประดับทั้งปวงตามไป พระเวสสันดรจึงได้บริจาคทานในระหว่างออกจากเมืองถึง 17 ครั้งจน
สมบัติเหล่านั้นหมดไป เมื่อออกพ้นจากเมืองทรงเหลือแต่รถม้าและม้า 4 ตัวเท่านั้น  ขณะก าลัง
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เดินทางไปอยู่นั้นเอง ได้มีพราหมณ์ 4 คนมาขอม้า และอีก 1 คนมาขอรถม้า พระองค์ก็ทรงบริจาคให้
ทั้งหมด จากนั้นทั้ง 4 พระองค์จึงทรงเสด็จด าเนินไปด้วยพระบาทจนถึงมาตุลนคร ในเจตรัฐ 
 เมื่อเสด็จถึงเจตรัฐแล้ว บรรดาพระยาเจตราชผู้ครองเจตรัฐจ านวนหกหมื่นจึงออกมา
ต้อนรับให้พระเวสสันดร พร้อมทั้งขอให้รออยู่ที่เจตรัฐก่อน พวกตนจักไปกราบทูลให้พระเจ้าสัญชัย
ทรงเปลี่ยนพระทัย แต่พระเวสสันดรได้ทรงห้ามไว้ เพราะกลัวว่าชาวเมืองสีพีจะท าอันตรายแก่พระ
ราชบิดา และเมื่อพระยาเจตรัฐทั้งหลายพากันทูลขอให้ทรงครองราชสมบัติในเจตรัฐ พระเวสสันดรก็
ปฏิเสธเพราะกลัวว่าจะเกิดการรบกับชาวเมืองสีพีเป็นเหตุให้คนอื่นต้องเดือดร้อน และขอให้พระยา
เจตรัฐทั้งหลายช้ีทางไปสู่ป่าเขาวงกตให้พระองค์ พระยาเจตรัฐทั้งหลายจึงได้น าเสด็จพระเวสสสันดร
ไปยังทางเข้าป่า ช้ีทางไปสู่เขาวงกตให้พระเวสสันดรแล้ว แต่งตั้งให้นายพรานผู้หนึ่งช่ือว่า เจตบุตร 
คอยดูแลคุ้มกันอยู่ที่ทางเข้าป่า อย่าให้ป๎จจามิตรทั้งหลายไปท าอันตรายแก่พระเวสสันดร พระนางมัท
รี และพระโอรชพระธิดา เมื่อพระเวสสนัดรเสด็จถึงที่เขาวงกตแล้ว ได้พบอาศรมที่ท้าวสักกะเทวราชท
รงบัญชาให้เทพบุตรมาเนรมิตรไว้ ก็ทรงทราบจากอักษรที่จารึกอยู่ว่าสร้างไว้เพื่อพระองค์ จึงทรง
ประดับอยู่ที่อาศรมนั้น ออกบวชเป็นบรรพิต บ าเพ็ญสมณธรรมอยู่ ณ ที่นั้นพร้อมทั้งพระนางมัทรี 
พระชาลีกุมารและพระกัณหาชินากุมารีเป็นเวลา 7 เดือน 
 ในกาลนั้นเองมีพราหมณ์แก่คนหนึ่งมีช่ือว่า ชูชก อยู่ในหมู่บ้านพราหมณ์ทุนนวิฏฐะ ในกา
ลิงครัฐ มีภรรยาสาวคนหนึ่งช่ือ อมิตตตาปนา วันหนึ่งภรรยาของเขาถูกเหล่าภรรยาของพราหมณ์อื่น
ด่าว่าถากถาง จึงแจ้งแก่ชูชกว่าอยากได้ทาสและทาสีมาคอยรับใช้ ให้ชูชกไปขอพระชาลีกุมารและ
พระกัณหาชินากุมารีจากพระเวสสันดรมาเพื่อให้เป็นทาสและทาสีของตน พราหมณ์เฒ่าชูชกถูก
ภรรยารบเร้าบ่อย ๆ  จึงต้องออกเดินทางไปยังป่าเขาวงกตตามค าขอของนาง เมื่อเดินทางไปถึงทางเข้า
ป่าเขาวงกตเกิดหลงทางและถูกฝูงสุนัขไล่จนต้องข้ึนไปหลบบนต้นไม้ร้องขอให้คนช่วยอยู่ พรานเจต
บุตรได้ยินเสียงของชูชก ก็คิดว่าชูชกน่าจะมาขออะไรกับพระเวสสันดร จึงปรากฏตัวออกไปขู่ว่าจะยิง
ให้ตายด้วยหน้าไม้ พราหมณ์ชูชกจึงได้กล่าวมุสาวาทหลอกพรานเจตบุตรว่าตนเองเป็นพราหมณ์ผู้เป็น
ทูตของพระเจ้าสัญชัย เดินทางมาเพื่อทูลเชิญพระเวสสันดรกลับเมืองสีพี พรานเจตบุตรก็หลงเช่ือใน
ค าของพราหมณ์ชูชก จึงช่วยลงจากต้นไม้ เลี้ยงดูด้วยอาหารแล้วช้ีทางไปยังที่อยู่ของพระเวสสันดรให้ 
เมื่อพราหมณ์ชูชกเดินทางต่อไปก็ได้พบกับพระอัจจุตฤาษี สนทนากันแล้วก็กล่าวมุสาวาทหลอกถามที่
อยู่ของพระเวสสันดร พระอัจจุตฤาษีหลงเช่ือในค ามุสาวาทของพราหมณ์ชูชกจึงได้บอกทางไปยังที่อยู่
ของพระเวสสันดรแก่พราหมณ์ชูชก 
 เมื่อพราหมณ์ชูชกเดินทางไปถึงอาศรมของพระเวสสันดรก็เป็นเวลาค่ าพอดี เขาจึงคิดว่าถ้า
เขาไปขอพระชาลีกุมารและพระกัณหาชินากุมารีตอนนี้ พระนางมัทรีอยู่กับพระเวสสันดรด้วยคงจะ
ขัดขวางไม่ยอมมอบให้ จึงรอจนเวลาสายของอีกวัน เมื่อพระนางมัทรีเข้าป่าไปหาผลไม้ พราหมณ์ชูชก
จึงได้เข้าไปทูลขอพระชาลีกุมารกับพระกัณหาชินากุมารี พระเวสสันดรผู้ถูกทูลขอก็ได้ทรงบ าเพ็ญปิย
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บุตรทานประทานพระโอรสและพระธิดาให้กับชูชก โดยบอกให้ชูชกพาพระโอรสพระธิดาไปยังเมืองสี
พีแล้วรับรางวัลกับพระเจ้าสัญชัย แต่พราหมณ์ชูชกได้ปฏิเสธพระกลัวพระราชอาญาและบอกว่าจะ
น าไปเป็นทาสและทาสีให้กับภรรยาของตน พระชาลีกุมารและพระกัณหาชินากุมารี ได้ยินดังนั้นพา
กันตกใจกลัว รีบว่ิงไปแอบยังที่ต่าง ๆ  พราหมณ์ชูชกเมื่อไม่เจอทั้ง 2 พระองค์ ก็ไปต่อว่าพระเวสสันดร
ว่าทรงประทานให้แล้วกลับซ่อนพระโอรสพระธิดาไว้ พระเวสสันดรจึงได้เสด็จออกไปตามหา เจอพระ
ชาลีกุมารกับพระกัณหาชินากุมารีแล้วปลอบให้ทั้ง 2 พระองค์ออกมาจากที่ซ่อนเพื่อช่วยท าให้ทาน
บารมีของพระองค์เต็มเปี่ยม เพื่อที่พระองค์จะได้ข้ามฝ๎่งแห่งทุกข์ได้และช่วยให้เทวดาและมนุษย์
ทั้งหลายข้ามได้ด้วย พระโอรสพระธิดาเมื่อได้ฟ๎งพระด ารัสของพระเวสสันดรจึงพากันออกมาจากที่
ซ่อน ท าตามพระด ารัสของพระบิดา พระเวสสันดรจึงได้ประทานพระโอรสพระธิดาแก่พราหมณ์ชูชก
พร้อมทั้งตั้งค่าไถ่ไว้หากพระโอรสพระธิดาต้องการจะเป็นไท 
 พราหมณ์ชูชกจึงได้เอาเถาวัลย์มัดพระหัตถ์ของพระชาลีกุมารและพระกัณหาชินากุมารีคน
ละข้าง พร้อมทั้งเอาไม้โบยไปตลอดทางจนพระโลหิตไหล พระเวสสันดรได้เห็นพราหมณ์ชูชกท าดังนั้น
ก็เกิดความเศร้าโศกเสียพระทัยเพราะความรักในบุตร ถึงคิดว่าจะตามไปฆ่าพราหมณ์ชูชกเสีย แต่ก็
ทรงระงับด้วยเพราะทรงคิดได้ว่าบุคคลบริจาคทานแล้วไม่ควรเสียใจในภายหลัง จึงทรงนั่งข่มความ
เศร้าโศกอยู่ที่อาศรมนั้น เมื่อพระนางมัทรีกลับมายังอาศรมไม่เจอพระโอรสพระธิดาก็ทูลถามกับพระ
เวสสันดร แต่พระเวสสันดรไม่ทรงตอบ พระนางจึงได้เที่ยวตามหาไปทั่วด้วยความเศร้าโศกเพราะคิด
ว่าพระโอรสและพระธิดาคงตายแล้ว พระนางเที่ยวตามหาจนหมดแรงสลบไป พระเวสสันดรจึงเข้าไป
เอาน้ าพรมให้ฟื้นแล้วตรัสบอกความจริงว่าพระองค์ทรงบ าเพ็ญปยิบุตรทาน บริจาคพระชาลีกุมารและ
พระกัณหาชินากุมารีแก่พราหมณ์ชูชกไปแล้ว ที่พระองค์ไม่ทรงตรัสบอกในทีแรกเพราะกลัวพระนาง
จะเสียพระทัย เมื่อพระนางมัทรีได้ฟ๎งก็ทรงอนุโมทนาในปิยบุตรทานของพระเวสันดร 
 ในขณะนั้นเองท้าวสักกะเทวราชทรงด าริว่า เมื่อพระเวสสันดรได้ประทานปิยบุตรทานไป
แล้ว ต่อไปหากมีคนมาทูลขอพระนางมัทรีอีก พระเวสสันดรจะต้องอยู่พระองค์เดียว พระองค์จึงทรง
จ าแลงกายเป็นพราหมณ์เข้ามาทูลขอพระนางมัทรี พระเวสสันดรจึงได้มองดูพระนางมัทรี พระนางก็
ทรงทูลว่าชีวิตของพระนางมีพระเวสสันดรเป็นเจ้าของชีวิต จะทรงประทานแก่ใครหรือจะฆ่าเสียก็
ย่อมได้ พระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญปิยทารทาน ประทานพระนางมัทรีแก่พราหมณ์ ท้าวสักกะเทวรา
ชจึงได้ตรัสบอกความจริงว่าพระองค์เป็นท้าวสักกะ ทรงสรรเสริญและอนุโมทนาในทานของพระ
เวสสันดร ถวายพระนางมัทรีคืนแล้ว ให้พระเวสสันดรขอพร 8 ประการ ประทานพร 8 ประการแก่
พระเวสสันดรแล้วเสด็จกลับเทวโลกตามเดิม 
 ฝ่ายพราหมณ์ชูชก เมื่อจูงพระชาลีกุมารและพระกัณหาชินากุมารีไปด้วยคิดว่าจะกลับไป
บ้านของตน แต่เทวดาผู้รักษาพระพระชาลีกุมารและพระกัณหาชินากุมารีได้ท าให้เขาเดินไปยังเมืองสี
พี เมื่อถึงเมืองสีพีแล้วพระเจ้าสัญชัยจึงได้ไถ่ตัวพระชาลีกุมารและพระกัณหาชินากุมารีคืนจาก
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พราหมณ์ชูชก ได้มอบสมบัติต่างๆ มีปราสาท 7 ช้ันพร้อมทั้งบริวารจ านวนมากแก่พราหมณ์ชูชก แล้ว
จึงตรัสถามถึงความเป็นอยู่ของพระเวสสันดรและพระนางมัทรีจากพระราชนัดดา เมื่อถูกพระราช
นัดดาทูลขอให้ระลึกถึงความรักในบุตร พระเจ้าสัญชัยจึงทรงมีพระด ารัสให้จัดขบวนเสด็จพระไปรับ
พระเวสสันดรและพระนางมัทรีกลับพระนคร เมื่อได้กลับมายังพระนครแล้วพระเวสสันดรทรง
ประสงค์จะบริจาคทาน ด้วยพรที่ท้าวสักกะทรงให้ไว้ ฝนแห่งรัตนะทั้งหลายก็ตกลงมายังพระราช
นิเวศน์ให้เต็มไปด้วยรัตนะต่างๆ พระเวสสันดรจึงได้ทรงบริจาคทาน ตลอดพระชมน์ชีพของพระองค์ 
 พระศาสดาครั้นทรงน าพระธรรมเทศนามหาเวสสันดรชาดก ซึ่งประดับด้วยคาถาประมาณ 
1,000 คาถาน้ีมาแล้วตรัสว่า ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย แม้ ในกาลก่อน มหาเมฆก็ยังฝนโบกขรพรรษให้ตก
ในที่ประชุมแห่งพระประยูรญาติของเราอย่างนี้เหมือนกัน ตรัสดังนี้แล้วทรงประชุมชาดกว่า พราหมณ์
ชูชกในกาลนั้นคือภิกษุเทวทัต นางอมิตตตาปนาคือนางจิญจมาณวิกา พรานเจตบุตรคือภิกษุฉันนะ 
อัจจุตดาบสคือภิกษุสารีบุตร ท้าวสักกเทวราชคือภิกษุอนุรุทธะ พระเจ้าสัญชัยนรินทรราชคือพระเจ้าสุ
ทโธทนมหาราช พระนางผุสดีเทวีคือพระนางสิริมหามายา พระนางมัทรีเทวีคือยโสธราพิมพามารดา
ราหุล ชาลีกุมารคือราหุล กัณหาชินาคือภิกษุณีอุบลวรรณา ราชบริษัทนอกนี้คือพุทธบริษัท ก็พระ
เวสสันดรราชคือเราเองผู้สัมมาสัมพุทธเจ้าแล43 
 
 
 

                                                             

 
43ขุ. ชา. อ. 64/769. 



 

บทท่ี 3 
แนวคิดทางจริยศาสตร์ท่ีปรากฏในทศชาติชาดก 

 
 การศึกษาแนวคิดทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดกในบทนี้ เป็นการศึกษาแนวคิด
เรื่องความดี-ความช่ัว เกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรม และจุดมุ่งหมายของชีวิต ซึ่งจะเน้นวิเคราะห์
พฤติกรรมของตัวละครที่ปรากฏในทศชาติชาดกตามแนวทางของจริยศาสตร์ โดยผู้วิจัยได้แบ่งเนื้อหา
ที่จะศึกษาออกเป็นประเด็นต่าง ๆ ดังนี้ 
 3.1 แนวคิดทางจริยศาสตร์ 
 3.2 แนวคิดทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดก 
 

3.1 แนวคิดทางจริยศาสตร์ 
 ในหัวข้อนี้ผู้วิจัยได้แบ่งประเด็นที่จะศึกษาออกเป็น 9 ประเด็น คือ 3.1.1 ความหมายของ 
จริยศาสตร์ 3.1.2 ประเภทของจริยศาสตร์ 3.1.3 ขอบเขตของจริยศาสตร์ 3.1.4 เกณฑ์ติดสินความดี
ความช่ัวในทางจริยศาสตร์ 3.1.5 จุดมุ่งหมายของชีวิตในทางจริยศาสตร์ 3.1.6 ขอบเขตของจริย
ศาสตร์ในพระพุทธศาสนา 3.1.7 ระดับของจริยศาสตร์ในพระพุทธศาสนา 3.1.8 เกณฑ์ตัดสินความดี
ความช่ัวในทางพระพุทธศาสนา 3.1.9 จุดมุ่งหมายของชีวิตในทางพระพุทธศาสนา ดังนี้ 
 3.1.1 ความหมายของจริยศาสตร์ 
 ความหมายในทางนิรุกติศาสตร์ ค าว่า จริยศาสตร์ เป็นภาษาสันสกฤตมาจากค าว่า จริยะ 
แปลว่า หลักที่พึงประพฤติ และค าว่า ศาสตร์ แปลว่า วิชาหรือความรู้ จริยศาสตร์จึงแปลว่า วิชาหรือ
ความรู้ที่ว่าด้วยหลักการหรือแนวทางที่พึงประพฤติ แต่โดยความเข้าใจทั่วไป จริยศาสตร์เป็นศัพท์
บัญญัติที่ใช้แทนค าว่า Ethics ในภาษาอังกฤษ ซึ่งมีรากศัพท์มาจากภาษาลาตินว่า Ethos หมายถึง 
อุปนิสัย หรือ หลักของความประพฤติ ดังนั้น จริยศาสตร์ หรือ Ethics จึงหมายถึง ศาสตร์ที่ว่าด้วย
หลักจริยธรรม ความประพฤติ หรือการกระท าทางศีลธรรมของมนุษย์ 
 ความหมายในทางเนื้อหา จริยศาสตร์ คือ วิชาที่ศึกษาเกี่ยวกับความหมาย ของดี ช่ัว ถูก 
ผิด และเกณฑ์หรือมาตรฐาน ส าหรับตัดสินว่าการกระท าอย่างไรจึงถือว่า ดี หรือ ช่ัว ถูก หรือ ผิด 
พร้อมกับศึกษาเกี่ยวกับความหมายของการมีชีวิตที่ดี ค าถามส าคัญในทางจริยศาสตร์คือ การด าเนิน
ชีวิตอย่างไรจึงถือว่าเป็นการมีชีวิตอยู่อย่างดีที่สุดหรือเป็นชีวิตที่มีคุณค่าสูงสุดในฐานะที่เกิดมาเป็น
มนุษย์1 

                                                             

 1สรรเสริญ อินทรัตน์, จริยศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยราชภัฏสวนดุสิต, 2552), หน้า 2. 
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 นักวิชาการทางปรัชญาได้ให้ความหมายหรือค าจ ากัดความของจริยศาสตร์ไว้ ดังน้ี
 พจนานุกรมศัพท์ปรัชญาอังกฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถานให้ ได้ให้ความหมายของจริย
ศาสตร์ว่า ปรัชญาสาขาหนึ่งที่ว่าด้วยการแสวงหาความดีสูงสุดของชีวิตมนุษย์ แสวงหาเกณฑ์ในการ
ตัดสินความประพฤติของมนุษย์ว่าอย่างไหนถูก ไม่ถูก ดี ไม่ดี ควร ไม่ควร และพิจารณาป๎ญหาเรื่อง 
สถานภาพของค่าทางศีลธรรม2 
 ดร. เคเอ็น ชยติลเลเก ได้ให้ความหมายของจริยศาสตร์ว่า จริยศาสตร์ คือ ศาสตร์ที่ว่าด้วย
เรื่องความประพฤติของมนุษย์ และว่าด้วยป๎ญหาที่ว่าความดีคืออะไร ความช่ัวคืออะไร ความถูกผิดคือ
อะไร ความยุติธรรมคืออะไร หน้าที่ กรณียะและสิทธิคืออะไร3 
 วศิน อินทสระ ได้ให้ความหมายของจริยศาสตร์ว่า จริยศาสตรต์รงกับภาษาอังกฤษว่า Ethics 
หมายถึงศาสตร์ที่ว่าด้วยศีลธรรม หลักศีลธรรม กฎที่ว่าด้วยความประพฤติและพฤติกรรม4 
 กีรติ บุญเจือ ได้ให้ความหมายของจริยศาสตร์ว่า คือ วิชาว่าด้วยความประพฤติดี ดังนี้ คือ 
 1) ความประพฤติ หมายถึง พฤติกรรมที่มีมโนธรรมเข้าแทรก เมื่อมีมโนธรรมเกิดข้ึน ก็ย่อม
จะต้องมีการตัดสินใจอย่างเสรีตามมา หากตัดสินใจเลือกท าตามมโนธรรมก็เรียกว่ามีความประพฤติดี
หากตัดสินใจเลือกปฏิบัติฝืนมโนธรรมก็เรียกว่ามีความประพฤติเลว 
 2) พฤติกรรม ได้แก่ การกระท าทุกอย่างของมนุษย์และสัตว์ ถ้ามีมโนธรรมเข้าแทรก
เรียกว่าความประพฤติ ถ้าไม่มีมโนธรรมเข้าแทรกเรียกวาพฤติกรรมอศีลธรรม 
 3) มโนธรรม คือ ความส านึกดีช่ัว (ช่ัวน้อยเรียกว่าเลว) อาจจะส านึกในขณะที่จะต้อง
ตัดสินใจเลือกวิถีทางประพฤติเฉพาะหน้า หรืออาจจะส านึกในอดีตแต่ยังมีอิทธิพลต่อการตัดสินใจ
เลือกวิถีทางประพฤติเฉพาะหน้าก็ได้5 
 บุญมี แท่นแก้ว ได้ให้ความหมายของจริยศาสตร์ว่า จริยศาสตร์เป็นสาขาของปรัชญาที่
กล่าวถึงป๎ญหาด้านจริยศาสตร์ หรือปรัชญาชีวิต เช่น มาตรฐานการตัดสินความดีความช่ัวในการ
ประพฤติของบุคคลว่าอย่างไรดี อย่างไรช่ัว อย่างไรถูก อย่างไรผิด ชีวิตที่ดีมีลักษณะอย่างไร อะไรคือ
สิ่งที่น่าปรารถนาที่สุด หรืออะไรคือจุดปลายทางของชีวิต ความดีคืออะไร อาศัยอะไรเป็นเกณฑ์ตัดสิน 

                                                             

 2ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์ปรัชญาอังกฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, (กรุงเทพมหานคร : 
อรุณการพิมพ์, 2540), หน้า 34. 
 3เคเอ็น ชยติลเลเก, จริยศาสตร์แนวพุทธ, แปลโดย สุเชาว์ พลอยชุม, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหา 
มกุฏราชวิทยาลัย, 2537), หน้า 1. 
 4วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ทองกวาว, 2541), หน้า 2. 
 5กีรติ บุญเจือ, จริยศาสตร์ส าหรับผู้เริ่มเรียน, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ไทยวัฒนาพานิช, 2538), 
หน้า 3.  
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ความดีความช่ัวเป็นเรื่องจิตใจของแต่ละบุคคลหรือว่ามีอยู่จริงนอกเหนือจากอารมณ์และความรู้สึก
ของมนุษยต์ลอดจนจะปฏิบัติตนในวิถีทางใดมนุษย์จึงจะบรรลุจุดประสงค์อันสูงสุดของชีวิตได้6 
 สรุปความว่า จริยศาสตร์ หมายถึง ศาสตร์ที่ว่าด้วยความประพฤติของมนุษย์ ว่าการกระท า
เช่นไรเป็นความดี เช่นไรเป็นความช่ัว เช่นไรถูก เช่นไรผิด อะไรเป็นเกณฑ์ตัดสินความดี ความช่ัว  
และว่าด้วยจุดมุ่งหมายในชีวิตของมนุษย์ว่าอะไรเป็นจุดมุ่งหมายสูงสุดในชีวิตของมนุษย์ที่มนุษย์จะพึง
ปฏิบัต ิ
 3.1.2 ประเภทของจริยศาสตร์ 
 นักปรัชญาป๎จจุบันแบ่งจริยศาสตร์ออกเป็น 3 ประเภทหลัก ๆ ตามประเด็นที่มุ่งศึกษา คือ 
 1) อภิจริยศาสตร์ คือ จริยศาสตร์ที่แสวงหาความหมายของดี ช่ัว ถูก ผิด ว่าคืออะไร เป็น
สิ่งที่มีอยู่จริงหรือเป็นเพียงสิ่งที่มนุษย์สมมติข้ึน หลักการทางจริยธรรมของมนุษย์ได้มาจากไหน มา
จากเหตุผล ศรัทธา หรือป๎ญญา หลักการเหล่าน้ันมีความเป็นจริงในตัวมันเอง เป็นเพียงข้อตกลงทาง
สังคม หรือเป็นการแสดงออกทางอารมณ์ของมนุษย์ ค าตอบก็อาจจะเป็นว่าหลักการทางจริยธรรม
เป็นผลของความจริงสากลบ้าง เจตจ านงของพระเจ้าบ้าง กฎเกณฑ์การใช้เหตุผลในการตัดสินทาง
จริยธรรมของมนุษย์บ้าง ซึ่งจัดเป็น 3 ทัศนะหลัก ๆ ดังนี ้
 1.1) ดี ช่ัว ถูก ผิด มีอยู่จริงอย่างเป็นภววิสัย เป็นสิ่งที่แน่นอนตายตัว ไม่เปลี่ยนแปลงไป
ตามเงื่อนไขของเวลาและสถานที่ ไม่ขึ้นอยู่กับความเห็นของบุคคล หรือวัฒนธรรมทางสังคมและเป็น
สิ่งสากลที่มนุษย์ทุกคน ทุกสังคม สามารถเข้าใจตรงกันได้ ยึดถือปฏิบัติร่วมกันได้ 
 1.2) ดี ช่ัว ถูก ผิด มีอยู่อย่างสัมพัทธ์ เป็นข้อตกลงทางสังคมขึ้นอยู่กับความเห็นส่วนบุคคล 
และวัฒนธรรมทางสังคมไม่แน่นอนตายตัว แปรเปลี่ยนไปตามเงื่อนไขของเวลาและสถานที่ ไม่ใช่สิ่ง
สากลที่ทุกคน ทุกสังคมจะสามารถเห็นตรงกัน และยึดถือปฏิบัติร่วมกันได้ 
 1.3) ดี ช่ัว ถูก ผิด เป็นผลจากภาวะทางจติวิทยา คือ หลักการที่เราใช้ตัดสินการกระท าว่าดี
หรือช่ัว ถูกหรือผิด มาจากข้อเท็จจริงทางจิตวิทยาของมนุษย์ เช่น ความเห็นแก่ตัว ที่เป็นแรงจูงใจให้
มนุษย์กระท าการทุกอย่างเพื่อประโยชน์ของตนเอง และการเห็นแก่ผู้อื่น ที่แสดงออกเป็นความเมตตา
กรุณาอันเป็นแรงจูงใจให้เราท าเพื่อผู้อื่น เป็นต้น 
 2) จริยศาสตร์บรรทัดฐาน ศึกษาเกี่ยวกับมาตรฐานที่ก าหนดถูก ผิด ดี ช่ัวที่ เกี่ยวกับความ
ประพฤติ และการกระท าของมนุษย์ เพื่อหาค าตอบว่า อย่างไรจึงเรียกว่ามีคุณธรรม มีเหตุผลอย่างไร
จึงสรุปว่าการกระท าอย่างใดอย่างหนึ่งเป็นการกระท าที่ดีหรือช่ัว ถูกหรือผิด  ควรหรือไม่ควร และ
มนุษย์มีสิทธิและหน้าที่ทางศีลธรรมอย่างไร ค าตอบที่ได้แบ่งเป็น 2 ทฤษฏีดังนี ้
 2.1) ทฤษฏีคุณธรรม มุ่งวิเคราะห์คุณลักษณะประจ าตัวของบุคคลมากกว่าการกระท า
เฉพาะกรณี คือพิจารณาความมีคุณธรรมจากการเป็นไม่ใช่จากการกระท าในสถานการณ์เฉพาะต่าง ๆ 
                                                             

 6บุญมี แท่นแก้ว, ปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์โอเดียนสโตร์, 2541) หน้า 16.  
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พื้นฐานการวิเคราะห์ความมีคุณธรรมจงึยึดตัวผู้กระท าเป็นหลัก กล่าวคือ ถ้าตัวผู้กระท าเป็นคนดี หรือ
เป็นผู้มีคุณธรรมเป็นปกตินิสัย เขาย่อมท าสิ่งที่ดี หรือท าสิ่งที่ถูกต้องเสมอ ชีวิตที่ดีคือชีวิตที่มีการ
ตรวจสอบ มีคุณธรรม อยู่ในระบบระเบียบและมีความสมดุล 
 2.2) ทฤษฏีหน้าที่ มุ่งวิเคราะห์ความถูกผิดทางศีลธรรมบนพื้นฐานของการกระท า การ
ตัดสินถูกผิดทางศีลธรรมไม่ใช่ดูที่การเป็น หรือดูว่าผู้กระท าเป็นคนอย่างไร แต่ให้ดูที่ การกระท า คือ
ให้ดูว่าการกระท าของเขาในกรณีหรือสถานการณ์นั้น ๆ เป็นอย่างไร ทฤษฏีนี้จึงมุ่งแสวงหาหลักการ
พื้นฐานของพันธะทางศีลธรรมของมนุษย์ และหลักการดังกล่าวนี้เปน็หน้าที่ทีม่นุษย์มีพันธะต้องปฏิบตัิ 
 3) จริยศาสตร์ประยุกต์ คือ ทฤษฏีทางจริยศาสตร์ที่น าหลักการของอภิจริยศาสตร์และจริย
ศาสตร์บรรทัดฐานมาประยุกต์ใช้กับป๎ญหาต่าง ๆ ซึ่งมีหลายทฤษฏี ในที่นี้ขอยกมาเพียงบางตัวอย่าง 
เช่น จริยศาสตร์การแพทย์ ที่สนใจประเด็นทางจริยธรรมจากการประยุกต์ศาสตร์ทางชีววิทยาและ
ทางการแพทย์ ประเด็นการอภิปรายคือเรือ่งของชีวิตและความตาย ควรปฏิบัติอย่างไรในเรื่องดังกลา่ว 
สทิธิของผู้ปุวย จรรยาบรรณของแพทย์ จริยศาสตร์ธุรกิจ ประเด็นการศึกษาคือความสัมพันธ์ที่มีความ
เป็นธรรมระหว่างนายจ้างกับลูกจ้าง หน้าที่ความรับผิดชอบของผู้ประกอบธุรกิจต่อสังคมและการ
อนุรักษ์สิ่งแวดล้อม และจริยศาสตร์สิ่งแวดล้อม ประเด็นส าคัญที่ศึกษาคือ มนุษย์มีสิทธิโดยชอบธรรม
ที่จะบริโภคทรัพยากรธรรมชาติหรือไม่ สรรพสิ่งในธรรมชาติมี คุณค่าในตัวเอง หรือมีคุณค่าเพียง
เพราะเป็นประโยชน์ต่อมนุษย์ ชีวิตอื่น ๆ ในธรรมชาติมีสิทธิของตัวเองหรือไม่ เช่น สัตว์ต่าง ๆ มีสิทธิ
ของสัตว์ ซึ่งเป็นสิทธิโดยธรรมชาติเท่าเทียมกับสิทธิโดยธรรมชาติของมนุษย์หรือไม่ เป็นต้น7 
 3.1.3 ขอบเขตของจริยศาสตร์ 
 การศึกษาเรื่องคุณค่าทางจริยศาสตร์อันเกี่ยวเนื่องกับพฤติกรรมหรือการกระท าของมนุษย์ 
สามารถพิจารณาตามขอบเขตของจริยศาสตร์ที่พยายามศึกษาหาค าตอบใน 3 ประเด็น ดังนี้ 
 1) คุณค่าการกระท าของมนุษย์ เป็นการศึกษาความหมายของค่าทางจริยธรรม อันได้แก่ ดี 
ช่ัว ถูก ผิด ควร ไม่ควร และศึกษาบ่อเกิดของค่าทางจริยธรรมที่เรียกว่าอภิจริยศาสตร์ ซึ่งป๎ญหา
ดังกล่าวนี้น้ีพูดถึงธรรมชาติของค่าทางจริยธรรม คือ 
 - การศึกษาว่าคุณค่ามาจากไหน และมีความส าคัญอย่างไร 
 - คุณค่าการกระท า ความประพฤติ พฤติกรรมของมนุษย์ที่ดีช่ัว ถูกผิด ควรไม่ควร เป็นแบบใด 
 - ดีช่ัว ถูกผิด คืออะไร สามารถนิยามได้หรือไม่ ถ้านิยามได้จะนิยามว่าอย่างไร 
 - ความดี ความช่ัวมีอยู่จริงหรือเปน็เพยีงกฎเกณฑ์ที่มนุษย์สร้างขึ้น เพื่อการอยู่ร่วมกันอย่าง
สันติสุขในสังคม 
 - และถ้าหากความดีช่ัว ถูกผิดมีอยู่จริงแล้วมีลักษณะเป็นอย่างไร 

                                                             

 7สรรเสริญ อินทรัตน์, จริยศาสตร์, อ้างแล้ว, หน้า 9-10. 
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 2) เกณฑ์ตัดสินคุณค่าการกระท าของมนุษย์ เป็นการศึกษาหลักหรือมาตรการที่ใช้ตัดสิน
พฤติกรรม หรือการกระท าอย่างหนึ่งว่าดีช่ัว ถูกผิด อีกนัยหนึ่งคือ เป็นการศึกษาว่า เมื่อคน ๆ หนึ่ง
กระท าสิ่งใดสิ่งหนึ่ง หรือเมื่อตกอยู่ในสถานการณ์ที่ต้องตัดสินใจอย่างใดอย่างหนึ่งแล้ว จะใช้หลักหรือ
มาตรการอะไรมาตัดสินว่าการกระท าน้ันถูกหรอืผดิ และมีเหตุผลอย่างไรที่ใช้หลกัหรือมาตรการนั้นมา
ตัดสิน อีกทั้ง มนุษย์น าสิ่งใดมาเป็นเกณฑ์ในการตัดสินความถูก ความผิด หากมิได้เอาความรู้สึก
ส่วนตัว กฎหมาย จารีต ประเพณี หรือความเช่ือมาตัดสิน แล้วมีเหตุผลอะไรมาเป็นมาตรฐานรองรับ
ในการตัดสินในเรื่องนั้น ๆ ว่าดีช่ัว ถูกผิด และมีเกณฑ์ตัดสินคุณค่าที่แน่นอนตายตัวหรือไม่ 
 3) อุดมคติหรือเปูาหมายสูงสุดของชีวิต คือการศึกษาว่า ชีวิตมนุษย์เกิดมาเพื่ออะไร ชีวิตที่
ดีหรือชีวิตที่ประเสริฐที่มนุษย์ควรแสวงหาควรเป็นชีวิตแบบใด มนุษย์ควรใช้ชีวิตอย่างไรจึงคุ้มค่าของ
การเกิดมาเป็นมนุษย์ อะไรคือความดีสูงสุดซึ่งมนุษย์ควรประพฤติปฏิบัติ หรืออุดมคติอันสูงสุดของ
มนุษย์ควรเป็นเช่นไรและมนุษย์ควรจะประพฤติปฏิบัติตนอย่างไรจึงจะบรรลุถึงอุดมการณ์นั้นได้8 
 ตามทัศนะของนักการศึกษาไทย ได้ให้ทัศนะเกี่ยวกับขอบเขตของจริยศาสตร์ ดังนี้ 
 1) ศึกษาถึงเรื่องหน้าที่ของมนุษย์ โดยถือว่ามนุษย์ทุกคนเกิดมาไม่ว่าชายหรือหญิง เด็กหรือ
ผู้ใหญ่ ล้วนแล้วแต่มีหน้าที่ที่จะต้องท าและรับผิดชอบด้วยกันทั้งสิ้น เช่น บิดามารดามีหน้าที่เลี้ยงดู
บุตรและอบรมสั่งสอนบุตรแต่ในทางที่ดี ส่วนบุตรก็มีหน้าที่เลี้ยงดูท่านเป็นการตอบแทน เช่ือฟ๎งค าสั่ง
สอนของท่านและปฏิบัติภารกิจต่าง ๆ แทนท่านได้ เป็นต้น 
 2) ศึกษาถึงความดีอันสูงสุด ความดีสูงสุดในที่นี้หมายถึง ความเหมาะสมในหน้าที่ที่พึง
กระท าก่อน หรือหน้าที่เฉพาะหน้า ที่ส าคัญกว่า ความรู้สึกต่อความเหมาะสมในหน้าที่นี้ จะเป็น
แรงผลักดันให้เรารีบท าหน้าที่เฉพาะหน้าก่อนหน้าที่อื่น เช่น เมื่อมีหน้าที่หลายอย่างเกิดข้ึนพร้อมกัน 
ไม่อาจท าหน้าที่พร้อมกันได้ ต้องเลือกท าสิ่งที่มคุีณค่าดีกว่าสูงกว่า ในเมื่อมีสิ่งอันมีคุณค่าด้วยกันหลาย 
ๆ อย่าง ตัวอย่าง นักศึกษาคนหนึ่งมีหน้าที่เรียนหนังสือและก าลังจะเข้าสอบไล่ปลายป  ซึ่งเป็นภาค
สุดท้ายของการศึกษา เขาได้รับข่าวจากทางบ้านว่า พ่อก าลังปุวยหนัก ขอให้รีบกลับบ้านด่วน เขาจะ
ท าอย่างไรดี ความเหมาะสมในเรื่องหน้าที่อันสูงสุด จึงก าหนดได้โดยความดีอันสูงสุดของหน้าที่ที่สูง
กว่า หน้าที่ที่สูงกว่าในที่นี้ก็คือ การพยาบาลพ่อซึ่งก าลังปุวยหนัก ส่วนการสอบนั้นถือว่าเป็นหน้าที่
ส าคัญรองลงมา ดังนั้น จริยศาสตร์จึงเปน็ศาสตร์แหง่ความดีสูงสุดและเปน็เรือ่งของอุดมคติในชีวิตของ
มนุษย ์
 3) ศึกษาถึงอุดมการณ์อันสูงสุดของชีวิตมนุษย์ โดยแสดงให้เห็นว่าอะไรควรท า อะไรไม่ควร
ท า เช่น การเสียสละชีพเพื่อรักษาไว้ซึ่งชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย์ การเสียสละชีพเพื่อรักษา

                                                             

 8พระครูสุนทรชัยทวี (ทวี สุชีโว-ตัวประโคน), “การศึกษาวิเคราะห์พุทธจริยศาสตร์ในคัมภีร์อรรถกถา
ธรรมบท”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย), 
2555, หน้า 17-18. 
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สถาบันเหล่าน้ี ถือว่า เป็นอุดมการณ์อันสูงสุดของประชาชนชาวไทย และในอุดมการณ์ของลูกเสือก็มี
ว่า เสียชีพอย่าเสียสัตย์ โสคราตีส นักปรัชญาที่มีช่ือเสียงของกรีกยอมดื่มยาพิษเพื่อรักษาเหตุผลหรือ
อุดมการณ์ ซึ่งในกาลต่อมาได้มีค ากล่าวเปรียบเทียบว่า ยอมเป็นโสคราตีสที่ผอมโซ ดีกว่าเป็นคนโง่ที่
อ้วนพ ี(คือเป็นคนมีเหตุผลและรักษาอุดมการณ์) เหตุน้ี อุดมการณ์ในชีวิตจึงเป็นสิ่งจ าเป็นทีทุ่กคนควร
ปลูกฝ๎งอบรมให้เกิดข้ึน9 
 3.1.4 เกณฑ์ตดัสินความดี-ความชั่วในทางจริยศาสตร์ 
 เกณฑ์ตัดสินความดีความช่ัว ผิดหรือถูกนั้น มีนักปราชญ์ทางจริยศาสตร์ได้ก าหนดหลักการ
หรือมาตรการที่ใช้ตัดสินพฤติกรรมหรือการกระท าที่มนุษย์เรียกว่า เกณฑ์ตัดสินจริยธรรม ซึ่งพอสรุป
ได้ดังนี ้
 1) กลุ่มสัมพัทธ์นิยม สัมพัทธ์นิยม เช่ือว่า ความดีความช่ัวมิได้มีคุณค่าที่ดีอยู่ในตัวเอง แต่
ข้ึนอยู่กับสิ่งอื่น คุณค่าทางจริยธรรม หรือความดี ความช่ัว ความถูก ความผิด เป็นสิ่งสัมพัทธ์ คือผัน
แปรตามตามสภาพการณ์และเวลา ดังนั้นการกระท าอย่างหนึ่ง เช่น การพูดปด จะถูก ผิด ดี ช่ัว ยัง
ตอบไม่ได้จนกว่าจะทราบก่อนว่า ใครโกหกใคร โกหกท าไม โกหกแล้วเป็นอย่างไร เช่น ถ้าแพทย์โกหก
คนไข้ เพื่อหวังผลดีในการรักษา การโกหกเช่นนี้ก็ถือว่าไม่ผิด สัมพัทธ์นิยมแบ่งออกเป็น 2 ประเภท 
คือ สัมพัทธ์นิยมส่วนบุคคล และสัมพัทธ์นิยมทางสังคม (1) สัมพัทธ์นิยมส่วนบุคคล หมายถึง ความ
เช่ือที่ว่า ความดี ความช่ัว เป็นเรื่องส่วนบุคคล คนแต่ละคนย่อมมีความรู้สึกนึกคิดไม่เหมือนกัน การ
กระท าอย่างเดียวกัน คนหนึ่งอาจบอกว่าดี อีกคนหนึ่งอาจบอกว่าไม่ดีก็ได้ ในสมัยกรีกโบรานนัก
ปรัชญาที่มีแนวคิดแบบนี้ได้แก่พวกโซฟิสตซ์ึ่งกล่าวว่า “มนุษย์เป็นเครื่องวัดสิ่งทั้งปวง” ซึ่งหมายความ
ว่า จริง เท็จ ดี ช่ัวเป็นเรื่องส่วนบุคคล ใครรู้สึกว่าจริงก็จริงส าหรับคนนั้น ใครว่าเท็จก็เท็จส าหรับคน
นั้น สิ่งที่ดีก็คือสิ่งที่ตรงกบัความปรารถนาของคน ๆ  หนึ่ง และสิ่งที่ช่ัวก็คือสิ่งที่ตรงกับความเกลยีดของ
คน ๆ นั้น ไม่มีอะไรดีช่ัวในตัวเอง และไม่มีเหตุการณ์อะไรตัดสินช้ีขาดสิ่งต่าง ๆ ว่า ดี ช่ัว ได้นอกจาก
บุคลเหล่าน้ัน (2) สัมพัทธ์นิยมทางสังคม หมายถึง ความเช่ือที่ ว่าความดี ความช่ัว ข้ึนอยู่กับเงื่อนไข
ทางสังคมหรือสิง่แวดล้อม สังคมเป็นตัวตัดสินว่าอะไรถูกอะไรผิด เพราะความรู้สึกทางศีลธรรมเป็นสิ่ง
ที่มนุษย์ได้รับการอบรมมาจากจารีตประเพณีของสังคมที่เขาอาศัยอยู่ ความชอบไม่ชอบหรือค่านิยม
ของแต่ละคนไม่ได้เกิดข้ึนลอย ๆ แต่เป็นสิ่งที่ได้รับจากสภาพแวดล้อมที่เจริญเติบโตข้ึนมา เนื่องจาก
สังคมมีจารีตที่แตกต่างกัน มีค่านิยมไม่เหมือนกัน ดังนั้นสิ่งที่ถือว่าดี ช่ัว ถูก ผิด จึงไม่เหมือนกัน เช่น 
บางสังคมชายมีภรรยาพร้อมกันได้หลายคนถือว่าไม่ผิด10 
 2) กลุ่มสัมบูรณนิยม มีทัศนะตรงข้ามกับพวกสัมพัทธ์นิยมว่า ค่าทางจริยธรรมเป็นสิ่ง
สัมบูรณ์ในตัวมันเอง ความดีความช่ัวเป็นสิ่งแน่นอนตายตัว ถ้าการกระท าอันหนึ่งดี มันตอ้งดีเสมอโดย
                                                             

 9ชัยวัฒน์ อัตพัฒน์, จริยศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยรามค าแหง, 2548), หน้า 3. 
 10บุญมี แท่นแก้ว, จริยธรรมกับชีวิต, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์โอเดียนสโตร์, 2541), หน้า 109. 
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ไม่มีเงื่อนไข ไม่ขึ้นอยู่กับผลของการกระท าน้ันว่า จะท าให้มนุษย์เป็นสุขหรือทุกข์มากข้ึน ไม่ข้ึนอยู่กับ
ว่าใครเป็นผู้ตัดสิน ถ้าการกระท าอย่างเดียวกัน คนหนึ่งตัดสินว่าดี อีกคนตัดสินว่าเลว ต้องมีใครใดคน
หนึ่งผิดและอีกคนถูก เมื่อมีทัศนะว่าความดี ความเลว เป็นสิ่งสัมบูรณ์แน่นอนตายตัวแล้ว พวกสัม
บูรณนิยมจึงถือว่า เกณฑ์ตัดสินจริยธรรมที่ถูกต้องสูงสุดน้ันมีเพียงเกณฑ์เดียวและเป็นเกณฑ์ที่แน่นอน
ตายตัว พวกสัมพัทธนิยมถือว่า ดี ช่ัว ถูก ผิด เป็นอัตวิสัย เป็นเรื่องของความต่างจิตต่างใจที่แต่ละคน
จะตัดสินว่าการกระท าน้ีดีหรอืเลวตามความรู้สกึนึกคิดหรือตามประเพณีและค่านิยมของตน ในขณะที่
พวกสัมบูรณนิยมถือว่าค่าความดีความช่ัวมีอยู่จริงในการกระท าเป็นวัตถุวิสัย ไม่เปลี่ยนแปลงไปตาม
การตัดสินของแต่ละคน ดังนั้นกฎศีลธรรมจึงแน่นอนตายตัว เกณฑ์ตัดสิน ถูก ผิด ดี ช่ัว จึงต้องมี
เกณฑ์เดียว ศาสนาโดยทั่วไปมีทัศนะแบบสัมบูรณนิยม และถือว่าเกณฑ์ตัดสินจริยธรรมที่ถูกต้องที่สุด
มีเพียงเกณฑ์เดียว คือ ค าสอนในศาสนาตนเท่านัน้ เกณฑ์ตัดสินจริยธรรมอื่นใดที่ขัดแย้งกับค าสอนใน
ศาสนาของตนย่อมเป็นเกณฑ์ที่ไม่ถูกต้อง 
 ลัทธิมโนธรรมสัมบูรณ์ ถือว่ามโนธรรมของแต่ละคนเป็นเกณฑ์ตัดสินจริยธรรม “มโนธรรม 
คือ จิตส านึกที่มีอยู่โดยธรรมชาติ และมีอยู่ในจิตใจของแต่ละคนในฐานะเป็นมนุษย์ เป็นสิ่งที่เกิดจาก
ความรู้สึกรับผิดชอบช่ัวดีและยังสามารถตัดสินใจได้ว่า อะไรดี อะไรช่ัว อะไรถูก อะไรผิด” ลัทธิมโน
ธรรมสัมบูรณ์อธิบายว่า เหตุที่บางครั้งคนเราตัดสินความดี ความช่ัวไม่ตรงกันทั้ง ๆ ที่มีมโนธรรม
เหมือนกัน ก็เพราะว่ามโนธรรมของบางคนถูกบดบังด้วยกิเลสตัณหา ท าให้เห็นผิดเป็นชอบและมโน
ธรรมของคนบางคนยังพัฒนาไม่เต็มที่ ท าให้ไม่สามารถตัดสินความดีความช่ัวได้ถูกต้องครบถ้วน11 
 3) กลุ่มประโยชน์นิยม แนวคิดของกลุ่มประโยชน์นิยมเช่ือว่า ประโยชน์สุขเป็นเครื่องตัดสิน
การกระท าของมนุษย์ว่าดีว่าช่ัว ถูกหรือผิด  ชอบหรือไม่ชอบ อยู่ที่ผลที่จะได้ คือ ถ้าเราอยู่ใน
สถานการณ์ที่จะต้องเลือกกระท าสิ่งใดสิ่งหนึ่ง ตัวที่จะตัดสินก็คือ อันไหนให้ประโยชน์สุขมากกว่าถือ
ว่าดีกว่า ประโยชน์นิยมเห็นว่าความสุขเป็นสิ่งที่ดีที่สุดของมนุษย์ ค่าของสิ่งอื่น ๆ นั้น ก็อยู่ที่ว่ามันพา
ไปสู่ความสุข ไม่มีอะไรมีค่าในตัวเองนอกจากความสุข ดังนั้นการตัดสินใจว่าอะไรดี ไม่ดี ควรไม่ควร 
ถูกหรือผิด จึงต้องใช้ความสุขเป็นตัวตัดสิน กล่าวคือ ถ้าสิ่งใดให้ประโยชน์มากกว่า สิ่งนั้นก็ดีกว่าและ
ควรท ามากกว่า แต่ประโยชน์ในที่นี้มิได้หมายถึงประโยชน์สุขของผู้กระท าเอง แต่หมายถึงประโยชน์
สุขของคนทั่วไป ซึ่งประโยชน์นิยมกล่าวว่า หมายถึงสิ่งที่ก่อประโยชน์สุขมากที่สุด แก่คนจ านวนมาก
ที่สุด หลักนี้รู้จักกันในนามหลักมหสุข ประโยชน์นิยมมีหลักเกณฑ์ในการพิจารณาตัดสินคุณค่าทาง
จริยธรรมว่าสิ่งใดดูดี สิ่งใดถูกต้อง ดังนี้  
 - สิ่งที่ให้ประโยชน์สุขยาวนานกว่า 
 - ถ้าไม่มีสิ่งใดดีเลือกสิ่งที่เลวน้อยกว่า 
 - ถือประโยชน์สุขมากที่สุดของคนจ านวนมากที่สุดเป็นหลักส าคัญ 
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 - ไม่ลดส่วนของตนเองให้น้อยกว่าผู้อื่น และไม่ลดส่วนของผู้อื่นให้น้อยกว่าตน ทุกฝุายมี
ประโยชน์เท่าเทียมกัน 
 - เจตนาในการกระท าไม่ส าคัญ แต่ผลประโยชน์ที่เกิดข้ึนจากกระท าส าคัญกว่า 
 ลัทธิประโยชน์นิยม ในทัศนะของพวกประโยชน์นิยม จะมีแนวคิดที่สอดคล้องกับพวก
สัมพัทธ์นิยม ในแง่ที่ถือว่าธรรมชาติของความจริงและความดีมีลักษณะไม่เด็ดขาดตายตัวภายในตัว
ของมันเอง แต่พวกประโยชน์นิยมจะมีทัศนะเพิ่มเติมออกไปในแง่ที่ถือว่า ดีช่ัวสัมพัทธ์หรือข้ึนอยู่กับ
ผลประโยชน์สุข หรืออีกนัยหนึ่งพวกนี้ถือว่า ความดีเป็นสิ่งเดียวกับความสุข จากการที่ถือว่าความดี
เป็นสิ่งเดียวกับความสุขนี่เอง พวกนี้จึงใช้หลักมหสุข เป็นเกณฑ์ตัดสินดีช่ัว ใจความโดยสรุปของ
หลักมหสุขมีว่า การกระท าดีที่สุดคือการกระท าที่กอ่ให้เกิดผลประโยชน์สุขมากที่สุดแก่คนจ านวนมาก
ที่สุด แต่ถ้าการกระท าใดก่อให้เกดิทั้งสขุและทกุข์ปนกัน ก็ต้องแสวงหาความสุขนั้นด้วยความรอบคอบ 
คือ ต้องค านวณดูว่าความสุขหรือความทุกข์ด้านไหนจะมีมากกว่ากัน ถ้าให้สุขมากกว่าก็จะเป็นการ
กระท าดี และถ้า ในบางกรณีทุกการกระท าล้วนแต่ก่อให้เกิดความทุกข์ทั้งสิ้น ก็จะต้องเลือกกระท า 
ในสิ่งที่ก่อให้เกิดทุกข์น้อยที่สุด เพราะในสถานการณ์ที่เลือกไม่ได้ อันที่ก่อให้เกิดความทุกข์น้อยที่สุดก็
ถือได้ว่าเป็นการกระท าที่ก่อให้เกิดความสุขมากที่สุดเช่นกัน 
 นอกจากนี้แล้วพวกประโยชน์นิยมยังมีแนวความคิดต่อไปอีกว่า จารีตประเพณี กฎหมาย 
และหลักค าสอนของศาสนาลว้นแต่เป็นเครื่องมือน าความสขุมาสู่มวลมนุษย์ ดังนั้นการปฏิบัติตามสาม
สิ่งนี้ถือว่าไม่ได้ขัดแย้งกับหลักการของพวกประโยชน์นิยม แต่ถ้าเมื่อใดละเมิดทั้งสามสิ่งนี้ก่อให้เกิด
ผลประโยชน์สุขมากกว่า พวกประโยชน์นิยมจะถือว่าการละเมิดดังกล่าวนั้นถือว่าเป็นการกระท าดี
เช่นกัน12 
 4) กลุ่มปฏิบัตินิยม กลุ่มนี้ถือว่าการตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมว่า อะไรดี อะไรช่ัว อะไรถูก 
อะไรผิด เป็นต้น ต้องอาศัยผลของการปฏิบัติ ถ้าเกิดผลดีแก่การด ารงชีวิตและการงานก็เป็นสิ่งดี เป็น
ประโยชน์ในด้านส่วนตัว ส่วนในด้านการงานควรค านึงผลประโยชน์ที่จะเกิดข้ึนเพราะการปฏิบัติการ
งานนั้นด้วย หรือการปฏิบัติที่ถือว่ามีคุณค่าจริง ๆ จะต้องมีการทดสอบหรือมีการปฏิบัติก่อน จึงจะ
ยอมรับว่ามีคุณค่าจริงและเป็นสิ่งที่ถูก ด้วยเหตุนี้นักปฏิบัตินิยมจึงกล่าวว่า “คุณค่าที่ไม่ได้รับการ
ทดสอบ ไม่ควรจะได้รับการประทับตราว่ามีคุณค่า และเป็นเพียงส านวนเสนาะหู หรือเป็นคติเตือนใจ
ของศาสนาส าหรับชีวิตประจ าวันในระดับต่ าเท่านั้น” 
 กลุ่มปฏิบัตินิยมนี้ยังเช่ือว่า สิ่งที่ดีจะต้องดีส าหรับส่วนรวม สิ่งที่ถูกจะต้องได้รับการยอมรับ
ของสังคมความจริงจะต้องเป็นความจริงโดยส่วนรวมหรือจะเป็นสากล และความดีก็เช่นกัน จะเป็น
ความดีโดยส่วนรวม ด้วยเหตุน้ี ความดีความช่ัวจึงสามารถจะยืดหยุ่นได้เสมอไม่ตายตัว นั่นคือจะต้อง
สามารถเปลี่ยนแปลงไปตามสงัคม ตามกาลสมัยนั้น ๆ  หลักการทางจริยธรรมที่จะอ านวยประโยชน์สุข
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แก่สังคม หรือใช้ได้ในสังคมจะต้องยืดหยุ่นได้เสมอ ด้วยเหตุน้ีคุณค่าทางจริยธรรมก็คือการทดสอบว่า
ใช้ได้จริง ใช้ประโยชน์ได้จริงตามสมมติฐานที่ได้วางไว้ และประโยชน์สุขนั้นจะต้องเป็นประโยชน์สุข
ของส่วนรวมและเป็นที่ยอมรับของสังคมด้วย13 
 5) กลุ่มบริสุทธ์ินิยม กลุ่มนี้เช่ือว่า เจตนาดีเป็นเครื่องตัดสินการกระท าของมนุษย์ว่าอะไรดี 
อะไรถูกต้อง ถ้ากระท าด้วยเจตนาดี ถือว่าเป็นการกระท าดี เป็นการกระท าที่ถูกต้อง โดยไม่ต้อง
ค านึงถึงผลว่าจะเป็นอย่างไร ในทางตรงกันข้าม ถ้าเจตนาไม่ดี ย่อมเป็นการตัดสินได้ว่าเป็นการกระท า
ที่ช่ัว ไม่ดี คุณค่าทางจริยธรรมย่อมมีความแน่นอนตายตัว และมีอยู่จริงในตัวของมันเอง โดยไม่ข้ึนอยู่
กับเงื่อนไขใด ๆ เช่น บุคคล สังคมหรือสถานที่ เป็นต้น ความดีนี้ไม่ว่าจะปฏิบัติเมื่อใด สถานที่ใด ใน
โอกาสใด ย่อมเป็นความดีทั้งนั้น อิมมานูเอล ค้านท์ ผู้ก่อตั้งทฤษฏีนี้กล่าวว่า “การกระท าที่ดีคือการ
กระท าด้วยเจตนาดี และการกระท าด้วยเจตนาดีนี้เอง หมายถึง การกระท าตามหน้าที่ ” ดังนั้นการ
กระท าที่ดีคือการกระท าตามหน้าทีน่ั่นเอง โดยไม่ต้องหวังผลตอบแทนใด ๆ  นั่นคือท าหน้าที่เพื่อหน้าที่ 
ไม่ใช่ท าหน้าที่เพื่อสิ่งอื่นหรือวัตถุอื่น แม้จะเป็นทางรูปธรรมหรือ นามธรรม เช่น ทหารเข้าสู่สงคราม 
ถ้ามีศัตรูมารุกรานก็จ าเป็นต้องฆ่าศัตรูนั้น หรือเพชฌฆาตที่มีหน้าที่ประหาร ชีวิตนักโทษ (ฆ่านักโทษ) 
ก็เป็นการกระท าตามหลักจริยธรรม เป็นการกระท าที่ถูกต้อง เพราะเขาได้กระท าตามหน้าที่ของเขา
แล้ว แต่แนวคิดของค้านท์จะแตกต่างไปจากพวกสัมบูรณนิยมในแง่ที่ถือเอาเจตนาเป็นเกณฑ์ในการ
ตัดสินดีช่ัว โดยถือว่า การท าดีคือการท าโดยเจตนาดี แต่ค าว่าเจตนาดีตามความหมายของค้านท์จะมี
ความหมายแตกต่างออกไปจากของคนทั่วไป ตามความหมายของคนทั่วไปเมื่อเอ่ยค าว่า เจตนาดี จะ
หมายถึงความปรารถนาดี หรือตั้งใจที่จะให้เกิดผลในทางที่ดี เจตนาดีในที่นี้จะมีค่าเท่ากับใช้ผลที่ได้
เป็นเครื่องวัดการกระท า เหมือนทัศนะของพวกประโยชน์นิยมนั่นเอง ส่วนค าว่าเจตนาดีตาม
ความหมายของค้านท์หมายถึง การท าตามหน้าที่ โดยไม่น าเอาอารมณ์หรือความรู้สึกใด ๆ เข้ามา
เกี่ยวข้องกับการกระท าน้ัน การท าหน้าที่นั้นจะต้องเกิดจากความส านึกของเหตุผลล้วน ๆ และเป็น
การท าหน้าที่โดยไม่มุ่งหวังสิ่งใดเป็นเงื่อนไขตอบแทน (ท าหน้าที่โดยไม่มีเงื่อนไข ท าหน้าที่เพื่อหน้าที่
เท่านั้น) ค้านท์เรียกการท าหน้าที่เพื่อหน้าที่ดังกล่าวนี้ว่าเป็นการท าตามค าสั่งเด็ดขาด14 
 สรุปว่า กลุ่มบริสุทธ์ินิยม มีทัศนะว่า ความดีความช่ัวมีลักษณะเด็ดขาดแน่นอนตายตัวของ
มันเอง และเครื่องมือที่ใช้ตัดสินดีช่ัวคือ เจตนาดี หมายถึงการท าตามหน้าที่ทีอ่อกมาจากค าสัง่เด็ดขาด 
และสามารถจงใจให้กลายเป็นกฎสากลได ้
 6) กลุ่มอัตถิภาวะนิยม กลุ่มนี้เช่ือว่า คุณค่าพื้นฐานทางจริยธรรมเป็นสิ่งที่มนุษย์ก าหนด
ข้ึนมาเอง ด้วยการเลือกในสิ่งที่มีความรับผิดชอบเป็นพื้นฐาน ไม่มีเกณฑ์ตัดสินทางจริยธรรมที่แน่นอน
ตายตัว แต่ข้ึนอยู่กับบุคคลแต่ละคนในสถานการณ์เฉพาะหน้าของตนเอง ที่จะใช้เสรีภาพในการตัดสิน
                                                             

 13เรื่องเดียวกัน, หน้า 111. 
 14เรื่องเดียวกัน, หน้า 111-112. 
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หรือเลือกกระท าได้ แต่ต้องรับผิดชอบต่อการกระท าของตนเอง เพราะบุคคลมีเสรีภาพในการจะเลือก
ท าอย่างไรหรือท าอะไรก็ได้ ดังนั้น ชาร์ต จึงกล่าวว่า “มนุษย์เป็นผู้ก าหนดชนิด ก าหนดการใช้ และ
ก าหนดคุณค่าให้แก่ทุก ๆ สิ่ง” เนื่องจากมนุษย์เกิดมาด้วยความว่างเปล่า ไม่มีอะไรมาก่อน จึงมีอิสระ
และเสรีภาพที่จะเลือกทุกสิ่งทุกอย่างให้แก่ตนเอง เช่น ตนจะท าอะไรหรือไม่ท าอะไร ตนจะเป็นอะไร
หรือไม่เป็นอะไร เป็นต้น เป็นธรรมชาติของมนุษย์ที่จะเลือกเอาแต่สิ่งที่ดีงามกว่าหรือสิ่ งที่ดีที่สุด
ส าหรับตน การเลือกก็เป็นการยอมรับหรือยืนยันในคุณค่าของสิ่งที่ตนเลือกนั้น เพราะโดยธรรมชาติ
ของมนุษย์ย่อมจะไม่เลือกในสิ่งที่เลวกว่า ด้วยเหตุน้ีเอง ชาร์ตจึงได้กล่าวว่า “ไม่มีสิ่งใดจะดีส าหรับเรา 
ถ้าสิ่งนั้นไม่ดีส าหรับคนอื่นด้วย” ดังนั้นสิ่งที่มนุษย์เลือกจึงเป็นสิ่งที่ดีส าหรับตัวเขา และจะต้องเป็นสิ่ง
ที่ดีส าหรับผู้อื่นด้วย และก็เป็นสิ่งที่มีคุณค่าอีกด้วย มนุษย์จึงต้องรับผิดชอบต่อการเลือกของตน ใน
การเลือกอะไร มนุษยจ์ะต้องค านึงถึงเหตุ 2 ประการ คือ (1) ค านึงในสิ่งที่จะต้องรับผิดชอบต่อการ
เลือก การค านึงชนิดนี้จะสงบลงได้เมื่อมนุษย์เลือกได้สิ่งที่ดีเรียบร้อยแล้ว (2) ค านึงในสิ่งที่เลือกผิด 
การค านึงชนิดนี้จะสงบลงได้ต่อเมื่อมนุษย์เราได้พยายามเลอืกใหม่ จนกระทั่งการเลอืกใหมน่ั้นเป็นการ
เลือกได้ในสิ่งที่ตนพอใจ15 
 สรุปว่า กลุ่มอัตถิภาวนิยม มีทัศนะว่า คุณค่าทางจริยธรรมเป็นสิ่งที่มนุษย์ก าหนดข้ึนมาเอง 
โดยอาศัยความรับผิดชอบเป็นพื้นฐาน ไม่มีเกณฑ์ทางจริยธรรมที่แน่นอนตายตัว แต่มนุษย์เป็นผู้สร้าง
เกณฑ์ข้ึนมาเองโดยอิสระ และอาศัยเสรภีาพ โดยท าแต่ในสิ่งที่ดีและมีคุณค่าแก่ตนเองและผูอ้ื่นให้มาก
ที่สุด 
 3.1.5 จุดมุ่งหมายของชีวิตในทางจริยศาสตร์ 
 ในหัวข้อนี้ จะกล่าวถึงจุดมุ่งหมายสงูสดุในชีวิตตามหลักจรยิศาสตร์ ซึ่งป๎ญหาเรื่องเปูาหมาย
ส าคัญส าหรับมนุษย์ในทางจริยศาสตร์ เรียกว่า Summun Bonum ซึ่งอาจศึกษาได้จาก 3 ทฤษฏี คือ 
สุขนิยม อสุขนิยม และมนุษยนิยม ซึ่งแต่ละทฤษฏีก็มีแนวคิดในเรื่องนี้แตกต่างกันออกไป ดังนี้ 
 1) สุขนิยม คือ ทฤษฏีทางจริยศาสตร์ที่มีแนวคิดว่า ความสุขสบายทางประสาทสัมผัสเป็น
สิ่งที่ดีที่สุดของชีวิตที่มนุษย์ควรแสวงหา ไม่มีสิ่งใดที่มนุษย์ต้องการนอกจากความสุข ดังนั้น ความสุข
ตามทัศนะของสุขนิยม จึงเป็นความสุขแบบอิงอาศัยเนื้อหนังมังสา และการแสวงหาความสุขของ
มนุษย์ ก็มี 2 ด้าน คือ ด้านแสวงหาสภาพความเจ็บปวดมีความทุกข์ และด้านแสวงหาความรู้สึกสุข
สบาย ซึ่งลักษณะโดยทั่วไปของแนวคิดสุขนิยม มีดังนี้คือ (1) เน้นความสุขทางกายว่าเป็นสิ่งดีที่สุด (2) 
ถือว่าความสุขจบในตัวเอง มิได้เป็นมรรควิธีน าไปสู่สิ่งอื่นต่อไปอีก (3) ความสุขเป็นสิ่งสุดท้ายที่มนุษย์
แสวงหา เป็นเปูาหมายที่แสวงหา (4) การกระท าที่มีคุณค่าทางจริยธรรม เป็นมรรควิธีให้ได้มาซึ่ง
ความสุขโดยมีความทุกข์น้อยที่สุด16 
                                                             

 15เรื่องเดียวกัน. หน้า 113. 
 16พระเทวิน เทวินฺโท, แก่นพุทธจริยศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร : ไม่ปรากฏส านักพิมพ์, 2549), หน้า 148. 
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 แนวคิดทฤษฏีสุขนิยม แบ่งออกเป็น 2 แนวคิดย่อย คือ 
 (1) สุขนิยมแบบอัตนิยม แนวคิดสุขนิยมแบบนี้ เน้นความสุขทางประสาทสัมผัสของแต่ละ
บุคคลเป็นส าคัญ โดยสอนว่าบคุคลควรแสวงหาความสุขทางกายให้แก่ตัวเองให้มากที่สุด โดยไม่ต้อง
ค านึงถึงบุคคลอื่น หน้าที่อันจะพึงมีต่อผู้อืน่ก็ต่อเมื่อสามารถจะน าความสุขมาสู่ตัวเอง ไม่ว่าจะโดยตรง
หรือโดยอ้อม ถ้าไม่อาจน าความสุขมาให้ตนเลย ก็ไม่จ าเป็นต้องไปเกี่ยวข้องสัมพันธ์กับผู้อื่น นักคิดที่
เป็นตัวแทนของสุขนิยมแบบนี้ เช่น อาริสติปปุส ซึ่งเป็นนักคิดสุขนิยมคนแรกในประวัติปรัชญา เป็น
ผู้ให้ก าเนิดลัทธิไซเรเนอิคเขามีแนวคิดว่า ความสุขสบายคือสิ่งเดียวที่ควรแสวงหา สิ่งทุกสิ่งจะถือว่าดี 
วัดกันด้วยความสุข ซึ่งหมายถึงความสุขทางกายหรือความสุขทางประสาทสัมผัส และอีกทั้งต้องเป็น
ความสุขที่ก าลังได้รับอยู่ในขณะป๎จจุบันเท่านั้น ถือว่าเป็นความสุขที่มีค่ามากกว่าความสุขในความทรง
จ าในอดีต หรือความสุขที่คาดหมายว่าจะเกิดข้ึนในอนาคต นอกจากนี้ อาริสติปปุส ยังสอนให้บุคคล
หาความสุขแบบเข้มข้นที่สุดด้วย ถ้ายิ่งเข้มข้นก็ยิ่งมีความสุขมากข้ึน และยังถือว่าความสุขทางกาย
หรือความสุขทางประสาทสมัผสัน่าพงึพอใจกว่าหรอืมีค่ามากกว่าความสุขทางใจ เอพิคิวรุส เป็นนักคิด
กรีก ผู้ให้ก าเนิดลัทธิเอพิคิวเรียน ซึ่งมีลักษณะเป็นสสารนิยม ที่ถือว่าสสารหรือวัตถุเท่านั้นเป็นจริง 
วิญญาณของมนุษย์ก็มีลักษณะเป็นสสาร จึงมีการแตกดับ ไม่มีโลกหน้าที่มนุษย์จะได้รับการพิจารณา
ว่าดีหรือช่ัว ความดีและความช่ัวที่คนเช่ือกันเป็นสิ่งสมมติ สิ่งที่เป็นจริงก็คือความสุขและความทุกข์ที่
มนุษย์ได้รู้จักและประสบในชีวิตประจ าวัน ดังนั้น ขณะที่มีชีวิตอยู่จึงควรแสวงหาความสุขให้แก่ตัวเอง
ให้มากที่สุดเท่าที่จะมีโอกาสท าได้ คือ จะสอนให้บุคคล จงกิน จงดื่ม และหาความสุขส าราญ (เสียแต่
ในขณะนี้) เพราะพรุ่งนี้เราก็ตาย การแสวงหาความสุขตามทัศนะของเอพิคิวรุส เกิดจากแรงปรารถนา 
2 ประการ คือ (1) แรงปรารถนาตามธรรมชาติที่เกิดจากความจ าเป็นของชีวิต เป็นความอยากที่เกิด
ตามธรรมชาติและเป็นสิ่งจ าเป็น เช่น อาหาร เครื่องนุ่งห่ม ที่อยู่อาศัย และยารักษาโรค (2) แรง
ปรารถนาที่ไม่จ าเป็นส าหรับชีวิต แบ่งออกเป็นแรงปรารถนาที่เป็นไปตามธรรมชาติ แต่ไม่จ าเป็น
ส าหรับชีวิต เช่น ความต้องการทางเพศ และแรงปรารถนาที่มิได้เกิดข้ึนตามธรรมชาติและไม่จ าเป็น
ส าหรับชีวิตมนุษย์ เช่น ของฟุุมเฟือยต่าง ๆ เกียรติยศ ช่ือเสียง ความหรูหรา เป็นต้น17 ในทัศนะของ
เอพิคิวรุส ชีวิตที่อยู่อย่างเรียบง่ายตามความจ าเป็นและสงบ เป็นชีวิตที่ดีประเสริฐ มนุษย์ไม่ควรตก
เป็นทาสของสิ่งใด ปลีกตัวจากสังคมเพื่อความเป็นอิสระ เป็นตัวของตัวเอง 
 (2) สุขนิยมสากล แนวคิดสุขนิยมแบบนี้ เน้นความสุขของทุก ๆ คนในสังคม มิได้มุ่งเน้นแต่
ความสุขของบุคคลหนึ่งบุคคลใดโดยเฉพาะ นักคิดที่เป็นตัวแทนของสุขนิยมแบบนี้ เช่น เจเรมี เบ็นธัม 
เป็นนักคิดชาวอังกฤษ ผู้ให้ก าเนิดลัทธิประโยชน์นิยม เขามีทัศนะว่า การกระท าทุกอย่างของมนุษย์มี

                                                             

 17พระมหากันต์ วฑฺฒนว โส (มโนวัฒนันท์), “การศึกษาเปรียบเทียบแนวความคิดเรื่องเกณฑ์การตัดสินทาง
จริยธรรมในจริยศาสตร์ของค้านท์กับในพุทธจริยศาสตร์ตามทรรศนะของพระเทพเวที (ป.อ.ปยุตฺโต)”, วิทยานิพนธ์
พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 2537, หน้า 12. 
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เปูาหมายสุดท้ายอยู่ที่ความสุข ไม่ว่าจะโดยตรงหรือโดยอ้อม มนุษย์ควรหลีกเลี่ยงความทุกข์ ความ
เจ็บปวด สร้างความสุขให้เกิดมีมากที่สดุ ดังนั้น ในการเลือกกระท าสิ่งหนึ่งสิ่งใดอย่างรอบคอบ จึงควร
พิจารณาให้รอบคอบว่า การกระท าน้ัน จะให้ผลเป็นความสุขหรือความทุกข์ ถ้าเป็นความสุขก็สมควร
ท า แต่ถ้าให้ความทุกข์ก็สมควรหลีกเลี่ยงเสีย ถ้าในกรณีที่มันให้ทั้งความสุขและความทุกข์ทั้งสอง ก็
ควรค านวณดูว่าให้อย่างไหนมากกว่ากัน และในการคะเนแนวโน้มการกระท า ก็ควรหักลบกันระหว่าง
ความสุขและความทุกข์ที่การกระท าน้ันจะก่อให้เกิดทั้งในทางตรงและทางอ้อม18 
 2) อสุขนิยม คือ แนวคิดทางจริยศาสตร์ที่ถือว่า ความสุขโดยเฉพาะความสุขทางกาย มิใช่
สิ่งที่ดีที่สุดของชีวิตมนุษย์ แต่มีสิ่งอื่น คือ ความรู้ (ป๎ญญา) และความสงบของจิตใจ (วิมุตติ) ซึ่งเป็น
ความสุขทางจิตใจ มีค่ามากกว่าความสุขกายนั้น ในทัศนะของอสุขนิยม การเปลี่ยนแปลงจะเกิดข้ึน
ไม่ได้ ถ้ามนุษย์มัวแต่แสวงหาความสุขสบายทางกาย จึงเสนอความคิดว่า เปูาหมายที่แท้จริงของชีวิต
มนุษย์มิใช่ความสุขภายนอก อันเกิดจากการหาวัตถุมาเสพ ปรนเปรอความต้องการของตนหรือสังคม 
แต่คือความสุขภายใน คุณค่าของชีวิตมนุษย์อยู่ที่การรู้ความจริงและการมีจิตใจสุข สงบ เยือกเย็น19 
แนวคิดตามทฤษฏีนี้ แบ่งเป็น 2 แนวคิดย่อย คือ ป๎ญญานิยมและวิมุตตนิิยม 
 (1) ป๎ญญานิยม คือ แนวคิดที่ถือว่า ป๎ญญา (ความรู้) เป็นสิ่งที่ดีที่สุดและมีค่าในตัวเอง 
ความสุขเป็นเพียงมรรควิธีที่จะน าไปสูก่ิจกรรมทางป๎ญญาเท่านั้น ป๎ญญาในทัศนะของป๎ญญานิยมต้อง
เป็นความรู้ที่บริสุทธ์ิ เป็นสัจธรรม และอมตะ ไม่เกี่ยวข้องกับความต้องการทางกาย มีใจที่สงบ ไม่
แก่งแย่งแข่งขัน สรุปก็คือ ป๎ญญานิยมมุ่งการค้นหาป๎ญญา หรือการแสวงหาความจริงที่เป็นสิ่ง
ประเสริฐส าหรับชีวิต นักคิดที่เป็นตัวแทนของป๎ญญานิยม เช่น โสคราตีส มีความเช่ือว่า มนุษย์ทุกคน
ต้องการท าความดี แต่เหตุที่ท าให้เขาท าความช่ัว ก็เพราะว่าไม่รู้ โสคราตีสกล่าวว่า “ไม่มีผู้ใดท าผิด
โดยสมัครใจ” นั้นก็คือว่าโสคราตีสเช่ือว่า คนทุกคนมีแนวโน้มที่จะกระท าความดี แต่ขาดความรู้ คือ 
ไม่รู้ว่าอะไรดี อะไรไม่ดี ความรู้ซึ่งหมายถึงความรู้ตัวเอง จึงเป็นสิ่งส าคัญ สิ่งที่มนุษย์ต้องการคือการรู้
ตัวเองในฐานะเป็นมนุษย์ ถ้าเข้าใจธรรมชาติของมนุษย์อย่างแท้จริง ก็จะเข้าใจได้ดีว่า ในฐานะที่เป็น
มนุษยเ์ราควรท าอย่างไร ความรู้ในทัศนะของปญ๎ญานิยม มี 2 ประการ คือ (1) ความรู้ที่เกี่ยวกับความ
จริงของโลกภายนอก เช่น ความรู้ทางวิทยาศาสตร์ เป็นต้น ซึ่งช่วยให้มนุษย์มีความสุขส าราญและช่วย
ให้มนุษย์เสพความพึงพอใจสนองรา่งกาย (2) ความรู้เพื่อความรู้ เป็นความรู้ที่บริสุทธ์ิ ท าให้มนุษย์เป็น
มนุษย์โดยสมบูรณ์ 
 (2) วิมุตตินิยม คือแนวคิดที่ ถือว่า ความสุขสบายมิใช่สาระของชีวิต ความสงบทางใจ
ต่างหากมีคุณค่ามากกว่า ดังนั้น จึงถือว่าสิ่งที่มนุษย์ควรแสวงหาคือความสงบของจิตที่ปราศจากทั้ง
ความสุขและความทุกข์ ความสงบของจิตจะเกิดข้ึนได้ก็ด้วยการระงับความอยากเสีย เมื่อไม่หวังอยาก
                                                             

 18เรื่องเดียวกัน, หน้า 13. 
 19พระเทวิน เทวินฺโท, แก่นพุทธจริยศาสตร์, อ้างแล้ว, หน้า 148. 
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ได้อะไร ก็ไม่มีโอกาสเป็นสุขเพราะสมหวัง หรือเป็นทุกข์เพราะผิดหวัง ชาววิมุตตินิยมถือว่าต้นเหตขุอง
ความทุกข์ ก็คือความอยากแล้วไม่สมอยาก ซึ่งเป็นตัวก่อให้เกิดความทุกข์ข้ึน วิธีปูองกันไม่ให้เกิด
ความไม่สมอยากท าได้ 2 วิธี คือ (1) ดิ้นรนแสวงหาสิ่งที่ตนอยากได้ให้ครบถ้วนจนสมอยาก (2) ขจัด
ความอยากให้หมดไปหรือลดให้เหลือน้อยที่สุด ยิ่งมีความอยากน้อยเท่าใด โอกาสที่จะไม่สมอยากก็
น้อยลงเท่านั้น ถ้าไม่มีความอยากเลย ก็จะไม่มีทุกข์เลย20 
 ความสุขและความทุกข์ในทัศนะของวิมุตตินิยมมาควบคู่กันเสมอ ไม่อาจแยกออกจากกันได้ 
ถ้าบุคคลยังต้องการอยากได้ความสุข ก็จะได้ความทุกข์ตามมา เมื่อสุขกับทุกข์เป็นของคู่กัน จึงไม่ควร
แสวงหาความสุข เพราะจะท าให้เกิดความทุกข์ตามมา แต่สิ่งที่ควรแสวงหา ก็คือ ความสงบสุข ของ
จิตที่ปราศจากความสุขและความทุกข์ ซึ่งถือว่าเป็นสิ่งมีค่าที่สุดส าหรับมนุษย์ 
 3) มนุษยนิยม เป็นลัทธิที่แย้งต่อสุขนิยมและอสุขนิยม ยืนยันทัศนะที่เป็นกลางระหว่าง
แนวคิดทั้ง 2 กล่าวคือ ขณะที่สุขนิยมให้ความส าคัญกับร่างกาย ถือว่าความสุขและความส าราญทาง
ร่างกายเป็นจุดหมายของชีวิต การกระท าทุกอย่างของมนุษย์มีจุดหมายอยู่ที่ความสุขสบาย ส่วนอสุข
นิยมก็ให้ความส าคัญกับป๎ญญา (ความรู้) และความสงบของจิต ที่เป็นเรื่องของจิตวิญญาณ เหยียด
หยามความสุขทางกายว่าเป็นของต่ า เหตุเพราะสัตว์ก็สามารถมีความสุขได้เช่นเดียวกับมนุษย์ แต่
มนุษย์นิยมมองว่า ทั้งสุขนิยมและอสุขนิยมต่างก็มองโลกแบบสุดโต่งไปคนละด้าน เป็นแนวคิดที่แคบ
เกินไป จึงเสนอว่ามนุษย์มีทั้งร่างกายและจิตวิญญาณมีความส าคัญพอ ๆ กัน เพราะถ้าขาดอย่างหนึ่ง
อย่างใดมนุษย์ก็ไม่อาจมีอยู่ได้ ถ้าร่างกายปราศจากวิญญาณก็จะเป็นเหมือนท่อนไม้ท่อนหนึ่ง และจิต
วิญญาณก็ไม่สามารถด ารงอยู่ได้ถ้าปราศจากร่างกาย ดังนั้น จึงควรให้ความส าคัญกับร่างกายและ
จิตใจอย่างเท่าเทียมกัน ความสุขสบายเป็นอาหารทางร่างกายฉันใด ความรู้จริงและความสงบทาง
จิตใจก็เป็นอาหารทางใจฉันน้ัน มนุษย์จึงควรมองชีวิตให้รอบด้าน แทนที่จะมองเพียงด้านเดียว เพราะ
การมองด้านเดียว ท าให้ทัศนคติของตนแคบ จะส่งผลให้การใช้ชีวิตของมนุษย์นั้นแคบไปด้วย แต่ทาง
ที่ถูกมนุษย์ควรมองชีวิตในทัศนะของสุขนิยมและอสุขนิยม คือ ป๎ญญานิยมและวิมุตตินิยม ด้วยเหตุนี้
ในเรื่องสิ่งมีค่าหรือสิ่งประเสริฐของชีวิต มนุษย์นิยมจึงถือว่า ทั้งความสุข ป๎ญญา (ความรู้) ความสงบ
ทางจิต การช่ืนชมศิลปะ มิตรภาพ เสรีภาพ เป็นต้น ต่างก็มีค่าในตัวมันเอง ไม่มีอะไรมีค่าสูงสุด มนุษย์
ควรแสวงหาสิ่งใด ๆ อันจะสามารถตอบสนองความต้องการของตนในทุก ๆ ด้าน ทั้งทางร่างกายและ
จิตใจ แต่ก็ต้องรู้จักควบคุมความต้องการให้อยู่ในระดับพอเหมาะพอดีและเหมาะสม ไม่เอนเอียงไป
ทางใดทางหนึ่ง ต้องท าให้สมดุลกัน จึงจะเป็นการใช้ชีวิตที่รอบคอบที่สุด21 
                                                             

 20พระมหากันต์ วฑฺฒนว โส (มโนวัฒนันท์), “การศึกษาเปรียบเทียบแนวความคิดเรื่องเกณฑ์การตัดสิน
ทางจริยธรรมในจริยศาสตร์ของค้านท์กับในพุทธจริยศาสตร์ตามทรรศนะของพระเทพเวที (ป.อ.ปยุตฺโต)”, อ้างแล้ว, 
หน้า 12. 
 21พระเทวิน เทวินฺโท, แก่นพุทธจริยศาสตร์, อ้างแล้ว, หน้า 149. 
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 สรุปความว่า คุณค่าของชีวิตในทัศนะของสุขนิยม อสุขนิยมและมนุษย์นิยม จะเห็นว่า
ความสุขเป็นสิ่งที่ท าให้ชีวิตของมนุษย์บรรลุถึงชีวิตมีค่าที่น่าปรารถนา ในทัศนะของสุขนิยม ความสุข
คือความสุขสบาย แบ่งเป็น (1) สุขนิยมของอาริสติปปุส ซึ่งถือว่าความสุขคือความสบายทางกาย หรือ
ทางประสาทสัมผัสที่แข็งขันที่สดุและเปน็ความสุขเฉพาะหน้า ดังนั้นชีวิตของมนุษย์จะเป็นชีวิตที่มีค่าก็
ต่อเมื่อมนุษย์ผู้นั้นมีความสุขสบายทางกายเฉพาะหน้าที่เข้มข้นที่สุดหรือมีความสุขสนุกสนาน (2) สุข
นิยมของเอพิคิวรุส ซึ่งถือว่า ความสุข คือความสุขสบายทางกายและทางใจ โดยมุ่งให้แสวงหาความสขุ
สบายระยะยาวหรือความสุขสบายที่จะไม่น ามาซึง่ความทุกข์ภายหลัง ซึ่งต้องอาศัยความรอบคอบและ
การมองการณ์ไกล เหตุน้ันชีวิตของมนุษย์จะเป็นชีวิตที่มีค่า ก็ต่อเมื่อมนุษย์มีความสุขสบายระยะยาว 
(3) ขณะที่สุขนิยมของเบ็นธัมมองว่า ความสุขคือความสะดวกสบายของคนหมู่มาก ถ้าจะมีทุกข์จาก
การกระท าของตน ก็มีน้อยที่สุด เพราะฉะนั้น ชีวิตของมนุษย์จะเป็นชีวิตที่มีค่าก็ต่อเมื่อการกระท า
ของมนุษย์ผู้นั้นสร้างประโยชน์สุขแก่ส่วนใหญ่มากที่สุด 
 ในทัศนะของอสุขนิยม ความสุข คือ การมีความรู้จริง (ป๎ญญา) หรือความสงบทางจิต แบ่ง
ออกเป็น (1) ปญ๎ญานิยม ซึ่งถือว่า ความสุขคือการมีป๎ญญา ความรู้จริง ดังนั้นชีวิตของมนุษย์จะเป็น
ชีวิตที่มีค่าก็ต่อเมื่อมนุษย์น้ันมีกิจกรรมทางป๎ญญาหรือมีความรู้จริง (2) วิมุตตินิยม ซึ่งถือว่า ความสุข
คือความสงบของจิตใจ ดังนั้น ชีวิตของมนุษย์จะเป็นชี วิตที่มีค่าก็ต่อเมื่อมนุษย์นั้นมีจิตใจที่สงบ 
ปราศจากสุขและทุกข์22 
 ในทัศนะของมนุษยนิยม ความสุข คือ การตอบสนองความต้องการของมนุษย์ทั้งทางด้าน
ร่างกายและจิตใจอย่างสมดุลกัน ดังนั้นชีวิตของมนุษย์จะเป็นชีวิตที่มีค่าก็ต่อเมื่อมนุษย์ผู้นั้น ได้รับการ
ตอบสนองความต้องการทางด้านร่างกายและจิตใจในระดับสมดุล ไม่ละเลยด้านใดด้านหนึ่งไป23 
 3.1.6 ขอบเขตของจริยศาสตร์ในพระพุทธศาสนา 
 จากการศึกษาวิจัยพบว่าขอบเขตของจริยศาสตร์ในพระพุทธศาสนามีองค์ประกอบหรือ
ขอบเขตอันเป็นอุดมการณ์ส าคัญอยู่ 2 ประการดังนี ้
 1) อุดมการณ์ที่เกี่ยวกับมนุษย์และสังคมมนุษย์โดยตรง กล่าวคือ พระพุทธศาสนาได้วาง
หลักการปฏิบัติตนของบุคคลในสังคมที่พึงมีต่อกัน ซึ่งพระพุทธองค์ทรงเน้นการอยู่ร่วมกันในสังคม
ภายใตห้ลักการเอาใจเขามาใส่ใจเราและเอาใจเราไปใส่ใจเขา ซึ่งเป็นการสอนให้คนยอมรับความเป็น
มนุษย์ของผู้อื่นเช่นเดียวกับตน และปฏิบัติต่อผู้อื่นด้วยความเห็นอกเห็นใจประนีประนอมซึ่งกันและ
กัน อันเป็นรากฐานแห่งการอยู่ร่วมกันอย่างเป็นสุข น ามาซึ่งความสงบสันติของสังคมมนุษย์ 
                                                             

 22พระมหากันต์ วฑฺฒนว โส (มโนวัฒนันท์), “การศึกษาเปรียบเทียบแนวความคิดเรื่องเกณฑ์การตัดสิน
ทางจริยธรรมในจริยศาสตร์ของค้านท์กับในพุทธจริยศาสตร์ตามทรรศนะของพระเทพเวที (ป.อ.ปยุตฺโต)”, อ้างแล้ว, 
หน้า 13. 
 23ชัยวัฒน์ อัตพัฒน์, จริยศาสตร์, อ้างแล้ว, หน้า 13-14. 
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 จากการที่ทรงเน้นหลักการอยู่ร่วมกันโดยมีความเข้าใจ และเห็นอกเห็นใจซึ่งกันและกัน
นี่เอง บรรดาค าสั่งสอนที่เกี่ยวกับจริยศาสตร์ของพระพุทธศาสนาจึงเป็นเรื่องเกี่ยวกับมนุษย์ และการ
อยู่ร่วมกันเกือบทั้งสิน้ อาทิเช่น หลักเบญจศีล-เบญจธรรม กฎแห่งกรรม ฆราวาสธรรม กุศลมูล-อกุศล
มูล อิทธิบาท 4 สังคหวัตถุ 4 กฎของปฏิจจสมุปบาท เป็นต้น นอกจากนี้ยังเช่ือมโยงแนวคิดไปถึง
สภาพแวดล้อม สัตว์ดิรัจฉาน และเทวดา อันเป็นเพื่อนร่วมสังสารวัฏอีกด้วย จะเห็นได้จากในวินัยของ
พระสงฆ์พระพุทธองค์ทรงวางหลักการในการปฏิบัติตนต่อสิ่งเหล่าน้ีอย่างถูกต้องไม่เบียดเบียนซึ่งและ
กัน หรือการใช้ป๎จจัย 4 ก็ให้พึงใช้เท่าที่จ าเป็นเอา สาระมากกว่าที่ยึดติดในรูปแบบอันเป็นความ
ฟุุมเฟือย เป็นต้น 
 2) อุดมการณ์ที่จะท าให้เกิดความเป็นมนุษย์สมบูรณ์แบบหรือมนุษย์ในอุดมคติ ซึ่งเป็น
กล่าวถึงคุณค่าของความเป็นมนุษย์ หลักการทางพระพุทธศาสนาถือว่ามนุษย์มิใช่เป็นผลิตของสสาร
ล้วนๆ และก็มิใช่เป็นผลงานสร้างสรรค์ของพระเป็นเจ้า ดังนั้นคุณค่าของความเป็นมนุษย์ก็หาได้อยู่ที่
วัตถุทรัพย์สินเป็นตัวก าหนด เช่นที่พวกวัตถุนิยมยึดถือกันไม่ หรืออยู่ที่การก าหนดมาจากพระเป็นเจ้า
ดังที่พวกเทวนิยมยึดถือกันก็หาไม่ แต่อยู่ที่การกระท าของมนุษย์ตลอดจนผลงานของชีวิตที่เป็นคุณต่อ
มนุษย์ด้วยกันภายใต้หลักจริยศาสตร์ จริยธรรมคือการไม่ท าความช่ัว การประกอบคุณความดี และ
การท าใจให้บริสุทธ์ิตามแนวของพระพุทธศาสนา คือ การไม่ท าความช่ัว การประกอบแต่คุณงามความ
ดี และท าใจให้บริสุทธ์ิ การกระท าที่ประกอบด้วยคุณสมบัติทางจริยศาสตร์เหล่านี้เท่านั้น คือ 
ตัวก าหนดคุณค่าของความเป็นมนุษย์อย่างแท้จริง 
 ทั้งนี้ด้วยเหตุว่าหลักการทางจริยศาสตร์ของพระพุทธศาสนามีลักษณะเป็นกรรมวาท คือ 
ยึดถือการกระท าและความรับผดิชอบของมนุษย์ ในฐานะที่เป็นผู้มีเจตจ านงอสิระในการกระท าสิ่งต่าง 
ๆ ด้วยตัวของมนุษย์เอง และปฏิเสธระบบจริยศาสตร์สุดโต่งสองสายคือ สายวัตถุนิยมและสายเทวนิ
ยม เพราะตามหลักการของพระพุทธศาสนา แนวคิดทั้งสองสายนี้ไม่ได้ถือว่ามนุษย์คือศูนย์กลางแห่ง
คุณค่าทั้งปวง หรือคุณค่าของมนุษย์มิได้อยู่ที่ตัวของมนุษย์เองโดยความพยายามของมนุษย์24 
 3.1.7 ระดับของจริยศาสตร์ในพระพุทธศาสนา 
 พระพุทธศาสนาได้จัดระเบียบของการด าเนินชีวิตส าหรับพุทธศาสนิกชนและบุคคลทั่วไป 
เพื่อความผาสุกในชีวิตปจ๎จุบันและอนาคต ตลอดจนการมีชีวิตที่ราบรื่น ดังนั้น ระดับของจริยศาสตร์
ในพระพุทธศาสนาจึงแบ่งล าดับตามความสามารถและเหตุผลของบุคคลได้ 3 ระดับ ดังนี้ 
 ในระดับโลกิยธรรมหรือธรรมส าหรับฆราวาสทั่วไปจัดไว้ดังนี้ 
 1) ระดับต้น เป็นจริยศาสตร์เพื่อความสงบเรียบร้อยของสงัคม มีหลักธรรมส าคัญ ๆ  ดังนี้คือ 
ศีล 5 ธรรม 5 ทิศ 6 เป็นต้น 
                                                             

 24สิทธ์ิ บุตรอินทร์, ปรัชญาการเมืองเบื้องต้น, (เอกสารประกอบการบรรยาย, คณะมนุษยศาสตร์ 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, 2522), หน้า 148. 
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 2) ระดับกลาง เป็นจริยศาสตร์เพื่อการขัดเกลาตนเองให้มีคุณธรรมที่สูงข้ึน หลักธรรมคือ 
ศีล 8 หรืออกุศลกรรมบถ 10 
 ในระดับที่สูงข้ึนหรือโลกุตตรธรรม ซึ่งเป็นการพัฒนาจิตเพื่อก้าวไปสู่จุดมุ่งหมายสูงสุดคือ
นิพพานนั้นได้จัดแบ่งไว้ดังนี้ 
 3) ระดับสูง เป็นจริยศาสตร์เพื่อพัฒนาตนไปสู่ความเป็นอริยชน หลักธรรมที่ส าคัญ คือ 
มรรคมีองค์ 825 
 สรุปว่า ในทางพระพุทธศาสนา ได้วางระระดับของจริยศาสตร์ไว้ 3 ระดับ คือ ระดับต้น 
ระดับกลาง ส าหรับเป็นข้อปฏิบัติของฆราวาสผู้อยู่ครองเรือนได้ยึดถือเพื่อเป็นแนวทางการปฏิบัติ ใน
การด าเนินชีวิต และจริยศาสตร์ระดับสูง ส าหรับผู้ออกบวชหรือผู้ที่ต้องการความหลุดพ้นจากทุกข์ได้
ยึดถือเป็นแนวทางปฏิบัติ ซึ่งเป็นประโยชน์สูงสุดในพระพุทธศาสนา 
 3.1.8  เกณฑ์ติดสินความดี-ความชั่วในทางพระพุทธศาสนา 
 ในทัศนะของพระพุทธศาสนาการกระท าที่มีค่าเป็น ดี ช่ัว ถูก ผิด เรียกว่า กรรม หมายถึง 
การกระท าที่ประกอบด้วยเจตนาอย่างใดอย่างหนึ่ง  ถ้าเป็นการกระท าที่ประกอบด้วยเจตนาที่ดีก็
เรียกว่า กรรมดี (กุศลกรรม) ถ้าเป็นการกระท าที่ประกอบด้วยเจตนาที่ช่ัวก็เรียกว่า กรรมช่ัว 
(อกุศลกรรม) และถ้าเป็นการกระท าทีป่ระกอบด้วยเจตนาไม่ดีไม่ช่ัวก็เรียกว่า กรรมไม่ดีไม่ช่ัว (อัพยาก
ตกรรม) 
 การที่มนุษย์สามารถพัฒนาป๎ญญาจนสามารถเห็นหรือเข้าใจสัจธรรมตรงกันได้ ก็เพราะว่า
สัจธรรมเป็นสิ่งที่มีอยู่แล้วในธรรมชาติ หรือมีอยู่แล้วตามกฎธรรมชาติ และดี ช่ัว ถูก ผิด ก็เป็นสัจ
ธรรมอย่างหนึ่งที่มีอยู่แล้วตามกฎธรรมชาติเช่นกัน (มีอยู่ในฐานะเป็นเจตสิกหรือคุณสมบัติของจิต ซึ่ง
ท างานตามกฎจิตนิยามบวกกรรมนิยาม) ดังนั้น ดี ช่ัว ถูก ผิด จึงเป็นสิ่งที่มนุษย์สามารถค้นพบ เข้าใจ
หรือเห็นตรงกันได้ด้วยป๎ญญา และเนื่องจากพุทธศาสนาถือว่า กฎจริยธรรมมาจากกฎธรรมชาติ การ
กระท าที่มีความหมายเป็นดี ช่ัว ถูก ผิดในทางจริยธรรมจึงสัมพันธ์กับกฎธรรมชาติหรือกฏอิทัปป๎จจย
ตา คือกฎของความเป็นเหตุป๎จจัยที่ครอบคลุมทุกสิ่งในธรรมชาติ ซึ่งกฎอิทัปป๎จจยตานี้ อาจจ าแนก
เป็นกฎย่อยได้อีก ดังนี้ 
 1) อุตุนิยาม กฎเกณฑ์เกี่ยวกับสิ่งที่ไม่มีชีวิตหรือกฎความเป็นเหตุป๎จจัยเกี่ยวกับสสาร
พลังงานทั้งหมด เทียบได้กับกฎเกณฑ์ทั่วไปทางฟิสิกส์ กฎดังกล่าวนี้ควบคุมความเป็นเหตุป๎จจัยหรือ
ความเป็นระเบียบสม่ าเสมอในโลกของสสารพลังงาน การแปรสภาพของสสารวัตถุ ความเปลี่ยนแปลง
ของฤดูกาล สภาพความเป็นไปของลมฟูาอากาศ เป็นต้น 

                                                             

 25วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร ส านักพิมพ์ธรรมดา 2549), หน้า 37. 
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 2) พีชนิยาม กฎเกณฑ์เกี่ยวกับสิ่งมีชีวิตหรือกฎความเป็นเหตุป๎จจัยของสิ่งมีชีวิต เทียบได้
กับกฎเกณฑ์ทั่วไปในทางชีววิทยา กฎดังกล่าวนี้ควบคุมความเป็นเหตุป๎จจัย หรือความเป็นระเบียบ
สม่ าเสมอในโลกของสิ่งมีชีวิต เช่น การถ่ายทอดทางพันธุกรรม กลไกทางชีวภาพของพืชและสัตว์ 
 3) จิตนิยาม กฎเกณฑ์เกี่ยวกับจิต การท างานและแสดงพฤติกรรมของจิตที่เป็นไปอย่างมี
ระเบียบสม่ าเสมอ เช่นเมื่อจิตมีกิเลส จิตย่อมเศร้าหมองเสมอ เมื่อจิตไม่มีกิเลส จิตย่อมผ่องใสเสมอ 
เป็นต้น 
 4) กรรมนิยาม ได้แก่ กฎแห่งกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับการกระท าของมนุษย ์ซึ่งก าหนดว่า การ
กระท าที่ดี ย่อมก่อให้เกิดผลดี การกระท าที่ช่ัวย่อมก่อให้เกิดผลช่ัว 
 5) ธรรมนิยาม กฎเกณฑ์เกี่ยวกับสิ่งอื่นที่ไม่ใช่สิ่งที่กล่าวถึงข้างต้น หมายถึงกฎความเป็น
สาเหตุและผลของสรรพสิ่งตามกฎ 4 ข้อนั้นด้วย และเกี่ยวกับสิ่งอื่นที่อยู่นอกเหนือจากการควบคุม
ของกฎธรรมชาติ 4 ข้อนั้น (ถ้าหากจะมีอยู่) 
 ในทัศนะของพุทธศาสนา การกระท าที่ดีหรือช่ัวสัมพันธ์โดยตรงกับกฎธรรมชาติ 2 กฎ คือ 
จิตนิยาม กับ กรรมนิยาม กล่าวคือ ถ้าจิตคิดดีย่อมท าให้เกิดการกระท าที่ดี และการกระท าที่ดี ย่อม
ส่งผลย้อนกลับให้จิตเกิดความสุขและดีงามยิ่งข้ึน จิตซึ่งเป็นสุขและดีงามยิ่งข้ึนก็จะท าให้เกิดการ
กระท าที่ดีงามหรือมีคุณธรรมจริยธรรมที่เข้มแข็งข้ึนเรื่อย ๆ จนบรรลุความเต็มเป ่ยมของความดีก็คือ 
ความมีอิสรภาพจากพันธนาการของกิเลสและความทุกข์ทั้งปวง แต่ในทางตรงกันข้าม ถ้าจิตคิดช่ัวก็
ย่อมน าไปสู่การกระท าที่ช่ัว และส่งผลย้อนกลับเป็นความทุกข์แก่จิต เช่น เมื่อเราด่าคนอื่นด้วยความ
โกรธ ค าด่าและอารมณ์โกรธนั้นก็กลับมาทิ่มแทงจิตใจเราเสียเอง เมื่อเราจงใจจะท าให้ใครเจ็บปวด
เป็นทุกข์ ความเจ็บปวดเป็นทุกข์นั้นย่อมเกิดข้ึนต่อตัวเราเองด้วยพร้อมกับการคิดและการกระท า
เช่นน้ัน ปรากฏการณ์เช่นน้ีเป็นไปตามกฎธรรมชาติของจิต (จิตนิยาม) และกฎแห่งกรรม (กรรมนิยาม) 
ที่ตรงไปตรงมาและเที่ยงธรรม เมื่อการกระท าที่ดี ช่ัว ถูก ผิด เกิดจากกฎธรรมชาติของจิตและกฎแห่ง
กรรม ความดี ความช่ัว จึงไม่ใช่สิ่งสมมติ หากแต่เป็นสิ่งที่มีอยู่จริง ทัศนะต่อความดีความช่ัวของพุทธ
ศาสนาจึงเป็นแบบสัมบูรณนิยม ถือว่าค่าความจริงของดี ช่ัว ถูก ผิด มีอยู่ในตัวการกระท านั้นเอง ไม่
ข้ึนกับความเห็นของบุคคลหรือวัฒนธรรมทางสังคม แต่ในการมององค์ประกอบของการกระท าถูก
หรือผิดนั้น พระพุทธศาสนามองความจริงทุกด้าน ไม่มองจ าเพราะด้านใดด้านหนึ่งเพียงด้านเดียว
เหมือนจริยศาสตร์ของค้านท์และลัทธิประโยชน์นิยม26 
 การกระท าที่นับว่าดี ช่ัว ถูก ผิด ควรหรือไม่ควร ควรจะต้องตรวจสอบโดยเกณฑ์ตัดสิน
ในทางพระพุทธศาสนาได้เสมอว่าน าไปสู่ความดีสูงสุดหรือไม่ ในทางพระพุทธศาสนาถือว่าความดี
สูงสุด คือความสมบูรณ์ทางศีลธรรม และความเป็นอิสระอย่างสมบูรณ์นั่นเอง สิ่งนี้เองเป็นจุดมุ่งหมาย
ของชีวิตที่จะพึงบรรลุถึงได้ในชีวิตของมนุษย์หรือในมนุษย์โลกนี้ 
                                                             

 26สรรเสริญ อินทรัตน์, จริยศาสตร์, อ้างแล้ว, หน้า 67-69. 
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 ป๎ญหาที่ว่าจะใช้อะไรเป็นเกณฑ์ตัดสินความดี ความช่ัวของการกระท าเป็นป๎ญหาที่มี
ความส าคัญมากในทางจริยศาสตร์ ในที่นี้จึงได้รวบรวมเกณฑ์การตัดสินความดี ความช่ัว จากหลักค า
สอนของพระพุทธศาสนาตามที่ปรากฏในคัมภีร์และมติของนักปราชญ์ทางพระพุทธศาสนา มีเกณฑ์ 3 
ลักษณะ คือ ใช้เกณฑ์ตามหลักอธิปไตย 3 ใช้เกณฑ์ตามหลักกาลามสูตร และเกณฑ์ที่มีความละเอียด
เป็นที่ยอมรับและน าไปใช้กันมากที่สดุ คือเกณฑ์การตัดสินความดีความช่ัวตามแนวของพระธรรมปิฎก 
(ป.อ.ปยุตฺโต) 
 - เกณฑ์ตัดสินความดี ความชั่ว ตามหลักอธิปไตย 3  
 1) อัตตาธิปไตย ได้แก่ ใช้ความส านึกผดิช่ัวดีของตนเองเป็นเกณฑ์การตัดสินความดีความช่ัว 
2) โลกาธิปไตย ได้แก่ ใช้เกณฑ์สิ่งที่คนทั่วไปยอมรับว่าดีหรือช่ัว มาตัดสินความดีความช่ัว  3) 
ธรรมาธิปไตย ได้แก่ ใช้เกณฑ์สิ่งที่ดีหรือช่ัวตามหลักธรรม มาตัดสินความดีความช่ัว 
 - เกณฑ์ตัดสินความดี ความชั่วในกาลามสูตร  
 คือใช้หลักการพึงรู้ด้วยตนเองว่า 1) สิ่งเหล่าน้ีเป็นกุศลหรืออกุศล 2) สิ่งเหล่าน้ีเป็นคุณหรือ
โทษ 3) สิ่งเหล่านี้เป็นประโยชน์หรือมิใช่ประโยชน์ 4) สิ่งเหล่านี้วิญํูชนสรรเสริญหรือติเตียน 
หลังจากพิจารณาตามหลักนี้แล้ว จึงพิจารณาว่าควรละเว้น หรือถือปฏิบัติตามนั้น27 
 - เกณฑ์ตัดสินความดี ความชั่วตามมติของพระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) 
 พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) ไดก้ล่าวถึงเกณฑ์ตัดสินคุณค่าเชิงจริยธรรมในพระพุทธศาสนา
ไว้ 2 ระดับ คือ เกณฑ์หลักและเกณฑ์รอง เกณฑ์หลัก ส าหรับตัดสินความที่กรรมเป็นกุศลหรืออกุศล 
โดยใช้เจตนา และสภาวะแห่งธรรมนั้นที่ส่งผลต่อจิต เกณฑ์รอง คือ ใช้มโนธรรมของตนเอง การ
ยอมรับของบัณฑิต และพิจารณาลักษณะและผลของการกระท า ดังนี้ 
 1) เกณฑ์หลัก คือเกณฑ์ที่ตัดสินด้วยความเป็นกุศลหรือเป็นอกุศล โดยพิจารณามูลเหตุ ว่า
เป็นเจตนาเกิดจากกุศลมูล หรือเกิดจากอกุศลมูล พิจารณาตามสภาวะว่า เป็นสภาพเกื้อกูลแก่ชีวิต
จิตใจหรือไม่ ท าให้จิตสบาย ไร้โรค ปลอดโปร่ง ผ่องใส สมบูรณ์หรือไม่ ส่งเสริมหรือบั่นรอนคุณภาพ
และสมรรถภาพของจิต พิจารณาตามสภาวะว่า ช่วยให้กุศลธรรมทั้งหลายเจริญงอกงามข้ึน อกุศล
ธรรมทั้งหลายลดน้อยลง หรือท าให้กุศลธรรมลดน้อยลง อกุศลธรรมทั้งหลายงอกงามข้ึน พิจารณา
ตามสภาวะว่า การกระท าน้ีมีผลต่อบุคลิกภาพอย่างไร28 
 เกณฑ์หลักผ่ายอกุศลพิจารณาการกระท าที่เกิดจากอกุศลมูลซึ่งเกิดจากโลภะ โทสะ โมหะ 
เมื่อการกระท าเกิดจากกเิลสเหล่าน้ีตัวใดตัวใดตัวหนึ่ง ย่อมสง่ผลต่อจิต ท าให้จิตขุ่นมัวเศร้าหมอง เมื่อ

                                                             

 27ชาตรี ชุมเสน, จริยธรรมกับชีวิต, (เอกสารประกอบการสอนรายวิชา : มหาวิทยาลัยราชภัฏอุดรธานี, 
2556), หน้า 161. 
 28พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, (กรุงเทพมหานคร : มหา
จุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, 2546) หน้า 179. 
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จิตขุ่นมัวเศร้าหมองก็ปิดกั้นแสงสว่างแห่งป๎ญญา กลายเป็นคนเห็นผิด ไม่มีโยนิโสมนสิการในการ
กระท า ท าให้บุคคลท าอกุศลกรรมอย่างอื่นได้มากมาย ดังพระพุทธพจน์ว่า จิตที่เห็นผิดย่อมท าความ
ช่ัวไดม้ากมาย และว่าจิตที่บุคคลไม่คุ้มครองรกัษาย่อมน าไปสู่ความพินาศใหญห่ลวง จึงตัดสินได้ว่าเมื่อ
เริ่มต้นด้วยการกระท าที่เป็นอกุศลย่อมน าไปสู่ความเสื่อมแน่นอน ส่วนเกณฑ์หลักผ่ายกุศลพิจารณา
การกระท าที่เกิดจากกุศลมูลซึ่งเกิดจากอโลภะ อโทสะ อโมหะ เมื่อการกระท าเกิดจากกุศลมูลเหล่านี้
ตัวใดตัวใดตัวหนึ่ง ย่อมส่งผลต่อจิต ท าให้จิตผ่องใส เมื่อจิตผ่องใสก็เปิดโอกาสแห่งการพัฒนาป๎ญญา 
กลายเป็นคนเห็นถูกต้อง มีโยนิโสมนสิการในการกระท า ท าให้บุคคลท ากุศลกรรมอย่างอื่นได้มากมาย 
ดังพระพุทธพจน์ว่า จิตที่เห็นถูกต้องย่อมท าความดีได้มากมาย และว่า จิตที่บุคคลคุ้มครองรักษาย่อม
น าไปสู่ความเจริญใหญ่หลวง จึงตัดสินได้ว่าเมื่อเริ่มต้นด้วยการกระท าที่เป็นกุศล ย่อมน าไปสู่ความ
เจริญแน่นอน29 
 2) เกณฑ์รอง คือเกณฑ์ที่ตัดสินด้วยการใช้มโนธรรม คือ ความรู้สึกผิดชอบช่ัวดีของตนเอง 
พิจารณาว่าการกระท านั้น ตนเองติเตียนตนเองได้หรือไม่ เสียความเคารพตนเองหรือไม่ พิจารณา
ความยอมรับของบัณฑิตชน ว่าเป็นสิ่งที่ยอมรับกันหรือไม่ บัณฑิตช่ืนชมสรรเสริญหรือต าหนิติเตียน 
พิจารณาลักษณะ (วิธีการในการกระท า) และผลของการกระท าต่อตนเอง ต่อผู้อื่น ว่าเป็นการ
เบียดเบียนตนและผู้อื่นหรือไม่ เป็นไปเพื่อประโยชน์สุขหรือเป็นไปเพื่อโทษทุกข์ทั้งแก่ตนและผู้อื่น
หรือไม่30 
 เกณฑ์รองตัดสินโดยถือมโนธรรมส านึกความรู้สึกผิดชอบช่ัวดี เป็นเกณฑ์ที่ใช้พิจารณา
ร่วมกับเกณฑ์หลักเพื่อให้การตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมเป็นไปด้วยความละเอียดข้ึน โดยพิจารณาว่า
การกระท าที่ เป็นอกุศลนั้นเกิดจากการขาดมโนธรรมส านึก ท าไปแล้ วบัณฑิตติเตียน เป็นการ
เบียดเบียนตนและคนอื่นและเป็นไปเพื่อทุกข์ เมื่อเป็นเช่นนี้ย่อมส่งผลให้จิตขุ่นมัว เศร้าหมอง และ
น าไปสู่การกระท าที่เป็นอกุศลได้อีกมากมาย เกณฑ์รองฝุายกุศลนี้พิจารณาว่า การกระท าที่เป็นกุศล
นั้น เกิดจากการมีมโนธรรมส านึก ท าไปแล้วบัณฑิตสรรเสริญ เป็นการเกื้อกูลตนและคนอื่น และ
เป็นไปเพื่อสุข เมื่อเป็นเช่นน้ีย่อมส่งผลให้จิตผ่องใส สงบเย็น และน าไปสู่การกระท าที่เป็นกุศลได้อีก
มากมาย การใช้เกณฑ์หลักและเกณฑ์รองร่วมกันในพิจารณาความดีความช่ัว ความสอดคล้องของ
เกณฑ์หลักและเกณฑ์รอง คือการใช้ความเป็นกุศลมูลและอกุศลมูลและสภาวะที่ส่งผลต่อจิตใจ เช่น 
ความปลอดโปร่ง บริสุทธ์ิ สงบ ความกระวนกระวาย ความเร่าร้อน เป็นเกณฑ์หลักในการตัดสิน ส่วน
เกณฑ์อื่น ๆ ที่กล่าวถึงได้แก่เรื่องที่เกี่ยวกับผลของการกระท าน้ัน แม้พระพุทธศาสนาจะไม่ถือว่าเป็น
หลักในการตัดสินการกระท า แต่ก็ต้องน ามาพิจารณาด้วย โดยนัยนี้เกณฑ์ในการตัดสินค่าทางจริยะ
ของการกระท าน้ัน ต้องอาศัยทั้งเกณฑ์หลักและเกณฑ์รอง เกณฑ์หลักกล่าวคือการพิจารณาความเป็น
                                                             

 29ชาตรี ชุมเสน, จริยธรรมกับชีวิต, อ้างแล้ว, หน้า 162-163. 
 30พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, อ้างแล้ว, หน้า 179. 
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กุศลและอกุศล โดยเจตนาและสภาวะที่การกระท านั้นมีต่อสภาวะแห่งจิตนั้น เป็นเกณฑ์แรกที่จะใช้
เป็นเกณฑ์ เนื่องจากในการกระท าของมนุษย์มีจติเป็นผูส้ัง่การและเป็นใหญ่ในการกระท าทั้งหมด และ
มีผลมากกว่าการกระท าที่เกิดทางกายและทางวาจา ทั้งในการกระท าดีและกระท าช่ัว เมื่อบุคคลคิด
และท ากรรมอย่างใดอย่างหนึ่ง กระบวนการท างานของจิตและเจตนา ตามหลักจิตนิยามและกรรม
นิยามย่อมด าเนินควบคู่กันไปโดยการอาศัยกันและกัน แต่แยกกันโดยความเป็นกฎธรรมชาติที่ต่างกัน 
ส่วนเกณฑ์รอง ใช้เป็นเกณฑ์ส าหรับตัดสินการกระท าหรือพฤติกรรมที่มีความซ้ าซ้อนไม่ว่าจะโดยมโน
ธรรมต่อสังคม การยอมรับของบัณฑิต วิธีการในการกระท า และผลของการกระท าที่มีต่อตนเองและ
สังคม ซึ่งการกระท าหรือพฤติกรรมที่มีความซ้ าซ้อนกันนี้ จะใช้เจตนาเพียงอย่างเดียวตัดสินนั้นเป็น
การไม่เพียงพอ ดังนั้น เพื่อให้การตัดสินว่าการกระท าอย่างนี้ถูก ผิด ควรไม่ควรอย่างไร จึงต้องอาศัย
เกณฑ์รองเป็นมาตรการทางจริยะอีกประการหนึ่งในการตัดสินร่วมด้วย31 
 สรุปหลักเกณฑ์ตัดสินความดีความช่ัว หรือกรรมดี กรรมช่ัว ทั้งตามแนวกรรมนิยามล้วน ๆ 
และกรรมนิยามที่สัมพันธ์กับสังคมนิยม ทั้งโดยสภาวะและโดยคุณค่า ซึ่งเป็นคุณค่าโดยสภาวะบ้าง 
คุณค่าตามที่ก าหนดไว้บ้าง จัดจ าแนกข้อแตกต่างกัน มีใจความคาบเกี่ยวกัน ดังนี้ 
 1) ว่าโดยคุณโทษต่อชีวิต หรือต่อจิตใจและบุคลิกภาพ คือ เป็นสภาวะที่เกื้อกูลแก่ชีวิตจิตใจ
หรือไม่เอื้อหรือไม่ต่อคุณภาพชีวิต ส่งเสริมหรือบั่นรอนคุณภาพและสมรรถภาพของจิต ท าให้กุศล
ธรรมหรืออกุศลธรรมทั้งหลายอื่นลดถอยหรือเจริญงอกงาม ช่วยสร้างเสริมบุคลิกภาพที่ดีงามหรือไม่ 
 2) ว่าโดยคุณโทษต่อบุคคล คือ เป็นการเบียดเบียนตนหรือไม่ ท าให้ตนเดือดร้อนหรือไม่ 
เป็นไปเพื่อท าลายหรืออ านวยประโยชน์สุขที่แท้จริงแก่ตน 
 3) ว่าโดยคุณโทษต่อสังคม คือ เป็นการเบียดเบียนผู้อื่นหรือไม่ ท าผู้อื่นเดือดร้อนหรือไม่ 
เป็นไปเพื่อท าลายหรืออ านวยประโยชน์สุขแก่ผู้อื่นและแก่ส่วนรวม 
 4) ว่าโดยมโนธรรม หรือโดยส านึกอันมีตามธรรมชาติของความเป็นมนุษย์ คือ พิจารณาเหน็
ด้วยความรู้สึกผิดขอบช่ัวดีของตนเองว่า การนั้นเมื่อท าแล้ว ตนเองติเตียนหรือกล่าวโทษตนเองได้
หรือไม่ 
 5) ว่าโดยมาตรฐานทางสังคม คือ ตามบัญญัติทางศาสนา วัฒนธรรมประเพณีและสถาบัน
ต่าง ๆ ทางสังคม เช่น กฎหมาย เป็นต้น ซึ่ง ข้ึนต่อการใคร่ครวญตรวจสอบกลั่นกรองของวิญํู
ทั้งหลายตามกาลสมัย ที่จะมิให้ถือกันไปโดยงมงายหรือผิดพลาดคลาดเคลื่อน ตลอดจนการใคร่ครวญ
แล้ว ยอมรับหรือไม่ของวิญํูเหล่าน้ันในแต่ละกรณี32 
 เกณฑ์ร่วมตัดสินโดยถือมโนธรรม เป็นเกณฑ์ที่ใช้พิจารณาร่วมกับเกณฑ์หลักเพื่อให้การ
ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมเป็นไปด้วยความละเอียดข้ึน เกณฑ์ร่วมฝุายกุศล พิจารณาว่าการกระท าที่
                                                             

 31ชาตรี ชุมเสน, จริยธรรมกับชีวิต, อ้างแล้ว, หน้า 163-164. 
 32พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, อ้างแล้ว, หน้า 180. 
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เป็นกุศลนั้นเกิดจากการมีมโนธรรมส านึก ความสอดคล้องของเกณฑ์หลักและเกณฑ์ร่วม คือการใช้
ความเป็นกุศลมูลและอกุศลมูลและสภาวะที่สง่ผลต่อจติใจ เป็นเกณฑ์หลักในการตัดสนิ ส่วนเกณฑ์อื่น 
ๆ ที่กล่าวถึงได้แก่เรื่องที่เกี่ยวกับผลของการกระท าน้ัน ก็ต้องน ามาพิจารณาด้วย 
 กล่าวโดยสรุป ระบบจริยศาสตร์ในพระพุทธศาสนามีพื้นฐานมาจากหลักสัจธรรมและ
ศีลธรรม สัจธรรมคือส่วนที่เป็นความจริงโดยธรรมชาติที่พระองค์แสดงไว้โดยหลักแห่งไตรลักษณ์
และปฏิจจสมุปบาท เป็นต้น ซึ่งแสดงถึงความเป็นธรรมฐิติ ธรรมธาตุ และธรรมนิยามแห่งสรรพสิ่งโดย
ความเป็นอยู่เองตามธรรมชาติ ส่วนศีลธรรมนั้นมีรากฐานอยู่บนสัจธรรม เป็นแนวทางการปฏิบัติเพื่อ
ประโยชน์สูงสุดในทางพระพุทธศาสนา คือการเข้าถึงพระนิพพาน โดยมีเกณฑ์หลักในการตัดสินการ
กระท าคือความเป็นกุศลและอกุศล และเกณฑ์รองคือมโนธรรมความรู้สึกผิดชอบช่ัวดีต่อสังคม33 
ดังนั้น ความแตกต่างระหว่างเกณฑ์ตัดสินจริยศาสตร์ในพระพุทธศาสนาตามหลักทั่วไปกับทัศนะของ
พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) ไม่ได้มีความแตกต่างกันแต่ประการใด แต่พระธรรมปิฎกได้อธิบาย
เพิ่มเติมจากเนื้อหาเดิมเพื่อให้เกิดความเข้าใจที่ถูกต้องมากข้ึน 
 3.1.9 จุดมุ่งหมายของชีวิตในทางพระพุทธศาสนา 
 พุทธปรัชญามีหลักค าสอนที่เกี่ยวกับเรื่องหลักของความสุข ที่ถือว่าเป็นประโยชน์เบื้องต้น 
และเบื้องปลายที่ผู้ประพฤติปฏิบัติตามหลักค าสอนแห่งหลักธรรมทางศาสนาควรจะได้รับทั้งโดย
ทางตรงและโดยทางอ้อม เมื่อกล่าวโดยสรุป พระพุทธศาสนากล่าวถึงประโยชน์ไว้เป็น 3 ระดับด้วยกัน 
คือระดับประโยชน์ในปจ๎จุบัน ระดับประโยชน์ในภาคหน้าหรือประโยชน์ต่อ ๆ ไป และระดับที่สูงข้ึน
ไปอันเป็นจุดหมายที่พุทธศาสนิกชนพึงปรารถนาในชีวิตคือปรมัตถประโยชน์ หรือนิพพาน ซึ่ง
เปาูหมายแต่ละข้ันมีรายละเอียด ดังนี้ 
 1) ทิฏฐธัมมิกัตถะ คือ ประโยชน์ในปัจจุบัน เป็นจุดหมายที่เป็นป๎จจุบัน ถือได้ว่าเป็น
จุดหมายข้ันต้นแห่งประโยชน์ทั้งสามประการ ชีวิตความเป็นอยู่ในป๎จจบุันนั้นหมายถึงการด ารงชีวิตอยู่
ท่ามกลางสังคมที่จะต้องมีความสัมพันธ์กับบุคคลอื่น ประโยชน์ที่เห็นได้ในชีวิตประจ าวันนั้นได้แก่ 
ลาภ ยศ สรรเสรญิ สุข เป็นต้น การที่บุคคลจะบรรลถึุงประโยชน์ในป๎จจุบันน้ีได้และการด าเนินชีวิตให้
ประสบสุขและประสบผลส าเร็จได้นั้น จะต้องด าเนินตามหลักธรรมอันจะให้ได้รับผลในป๎จจุบัน 4 
ประการนี้ไดแ้ก่ 
 (1) อุฏฐานสัมปทา สมบูรณ์ด้วยความหมั่นขยันในการประกอบภารกิจของตนในการศึกษา
เล่าเรียนปฏิบัติหน้าที่ประกอบธุรกิจหรือปฏิบัติราชการ เป็นต้น 
 (2) อารักขสัมปทา สมบูรณ์ด้วยการรักษาทรัพย์ที่หามาได้ในทางที่ชอบธรรม หากไม่
สามารถเก็บรักษาทรัพย์ได้ ก็ไม่อาจรักษาฐานะทางเศรษฐกิจของตนได้ จึงต้องรู้จักเก็บออมรักษา

                                                             

 33วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร์, อ้างแล้ว, หน้า 37. 
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ทรัพย์เอาไว้เพื่อเป็นกองทุน หรือเพื่อแก้ป๎ญหาที่จะเกิดข้ึนในชีวิตของตน ตลอดถึงเก็บสะสมไว้เพื่อ
เลี้ยงดูตนเองเลี้ยงดูครอบครัวในยามแก่ชรา และเสริมสร้างฐานะเศรษฐกิจของตนให้มั่นคง 
 (3) กัลยาณมิตตตา คบหาสมาคมกับคนดี ไม่คบกับคนช่ัวเป็นมิตรซึ่งการคบหาคนประเภท
นี้ ไดแ้ก่ การคบหาคนประเภทที่เรียกว่ามิตรแท้ ลักษณะมิตรแท้นั้น มีอธิบายไว้ดังต่อไปนี้ 
 - มิตรมีอุปการะ ซึ่งแสดงออกให้เห็นโดยการปูองกันเราในยามประมาท ปูองก้นทรัพย์
สมบัติเราในยามเราประมาท เมื่อมีภัยอันตรายเกิดข้ึนสามารถเป็นที่พึ่งได้ เมื่อมีเหตุให้ช่วยเหลือก็เต็ม
ใจให้ความช่วยเหลือ 
 - มิตรที่ร่วมสุขร่วมทุกข์ ลักษณะของมิตรแท้ประเภทนี้ คือขยายความลับของตนแก่เพื่อน 
ปกปิดความลับของเพื่อนไม่ให้แพร่งพรายออกไป ไม่ทอดทิ้งแม้ในยามประสบภัยพิบัติ ในยามที่มีภัย
หรืออันตรายต่าง ๆ เกิดข้ึนก็พร้อมที่จะเสียสละแม้ชีวิตของตน 
 - มิตรแนะน าในสิ่งที่มีประโยชน์ ได้แก่มิตรที่คอยห้ามปรามมิให้ท าความช่ัว บอกกล่าว
ช้ีแนะให้กระท าแต่ในสิ่งที่ดีมีประโยชน์ ให้ได้พิงในสิ่งที่ไม่เคยพิง และบอกทางแห่งความสุขความ
เจริญและทางสวรรค์ให้ 
 - มิตรมีความรักใคร่ เป็นมิตรที่ทุกข์ก็ทุกข์ด้วยกัน สุขก็สุขด้วยกัน ได้ยินคนอื่นเขานินทา
ต าหนิติเตียนเพื่อนก็แก้ต่างช้ีแจงแทนให้เขาเข้าใจ และรับรองคนที่ยกย่องสรรเสริญเพื่อน 
 มิตรที่กล่าวมาทั้ง 4 ประเภทนี้ พระพุทธองค์ทรงแสดงว่า เหมือนมารดากับบุตรที่มีความ
เอื้ออาทรต่อกันอยู่ตลอดเวลา 
 (4) สมชีวิตา คือ การเป็นอยู่พอสมควรกับก าลังทรัพย์ที่ตนหามาได้ในป๎จจุบันนี้ รู้จักพอใจ
พอประมาณพอควรพอดีในการซื้อหาจับจ่ายใช้สอยบริโภค เรียกหลักการนี้ ว่า เศรษฐกิจแบบเพียง 
พอไม่ให้ฝืดเคืองจนเกินไปหรือไม่ให้ฟุุมเฟือยจนเกินไปนั้นเอง34 
 2) สมัปรายิกัฅถะ คือ ประโยชน์ในเบ้ืองหน้าหรือในภพหน้า เป็นประโยชน์ด้านคุณธรรม 
คุณค่าของชีวิตภายในช่วยเกื้อกูลอุดหนุนคุณภาพของชีวิตให้มีความก้าวหน้า เป็นจุดหมายข้ันที่สูงข้ึน
ไปถือว่าเป็นสิ่งประกันให้กับชีวิตที่บุคคลนั้นควรได้รับ เมื่อจากโลกนี้ไปแล้ว แต่เนื่องจากประโยชน์ใน
ระดับนี้ถือได้ว่ามีส่วนเกี่ยวข้องกับประโยชน์ระดับต้นอย่างเห็นได้ชัด เพราะว่าเมื่อต้นเหตุดี ปลายเหตุ
ที่เป็นผลก็ย่อมดี คุณธรรมที่เป็นป๎จจัยเอื้อหนุน ในระดับนี้ก็คือ 
 (1) สัทธาสัมปทา สมบูรณ์ด้วยศรัทธา คือ ความเช่ืออันบุคคลให้ตั้งมั่นในคุณของ
พระพุทธเจ้าว่า พระพุทธเจ้าทรงเป็นพระอรหันต์ผู้ไกลจากกิเลส ตรัสรู้ชอบด้วยพระองค์เอง ทรง
สมบูรณ์ด้วยวิชชาและจรณะ เสด็จไปดีแล้ว ทรงรู้โลกอย่างแจ่มแจ้ง เป็นสารถีที่ฝึกคนได้อย่างยอด

                                                             

 34พระมหาจ ารัส เขมโชโต (บุดดาพงษ์) ,  “การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดทางจริยศาสตร์ของ
พระพุทธศาสนาฝุายเถรวาทกับศาสนาฮินดู”, วิทยานิพนธ์ศาสนศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย, มหาวิทยาลัย
มหามกุฏราชวิทยาลัย), 2545, หน้า 33-34. 
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เยี่ยมไม่มีสารถีอื่น ๆ จะยิ่งไปกว่า ทรงเป็นศาสดาของเทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย เป็นผู้ตื่น ผู้เบิกบาน 
เป็นผู้มีโชค และมีความเช่ืออันเป็นสัมมาทิฏฐิคือ เช่ือว่าบาปมีผล บุญมีผล การกระท าทั้งดีและช่ัวมี
ผล ท าดีย่อมได้ไปสู่สวรรค์ ท าช่ัวย่อมได้ไปสู่นรก เป็นต้น 
 (2) สีลสัมปทา ความสมบูรณ์ด้วยศีล คือการควบคุมรักษาอาการที่แสดงออกทางกาย ทาง
วาจา ให้เป็นปกติเรียบรอ้ย ไม่สร้างความเดือดร้อนให้แก่ตนเองและสงัคมสว่นรวม คือไม่ท าตัวเป็นพิษ
เป็นภัยต่อสังคมและสิ่งแวดล้อม กล่าวอีกนัยหนึ่งคือเป็นคนมีศีลธรรมหรือมนุษยธรรม 
 (3) จาคสัมปทา ความถึงพร้อมด้วยจาคะ คือสมบูรณ์ด้วยการบริจาค ได้แก่ การเสียสละ
โดยมุ่งอนุเคราะห์สงเคราะห์บุคคลอื่นด้วยความเมตตากรุณาหรือการบริจาคทานด้วยเมตตากรุณาอัน
เป็นการเฉลี่ยความสขุให้แก่กันและกัน หรือการบริจาคทานด้วยความส านึกกตัญํูต่อท่านผู้มีความดี 
เช่น มารดาบิดา พระศาสนา ประเทศชาติ เป็นต้น 
 (4) ปญ๎ญาสัมปทา สมบูรณ์ด้วยป๎ญญา คือ สามารถจ าแนกแยกแยะให้เห็นว่าอะไรเป็นบุญ 
อะไรเป็นบาป อะไรเป็นคุณ อะไรเป็นโทษ อะไรเป็นประโยชน์ อะไรไม่เป็นประโยชน์ อะไรดี อะไรช่ัว 
อะไรเป็นทางเสื่อม อะไรเป็นทางเจริญ เป็นต้น ตลอดจนสามารถใช้ป๎ญญามองสิ่งทั้งหลายเห็นตาม
สภาพความเป็นจริงในเรื่องนั้น ขจัดความเขลาความหลงออกไปจากจิตใจได้ตามล าดับ ความสมบูรณ์
ด้วยป๎ญญาน้ีจะเกิดมีขึ้นได้ พุทธศาสนาช้ีว่าจะต้องศึกษาและปฏิบัติใน 3 แนวทาง คือ 
  (1) สตุมยป๎ญญา ปญ๎ญาเกิดจากการฟ๎ง 
  (2) จินตามยป๎ญญา ป๎ญญาเกิดจากการคิด 
  (3) ภาวนามยป๎ญญา ปญ๎ญาเกิดจากการอบรม 
 จากที่กล่าวมานี้ประโยชน์ 2 อย่างข้างต้น ถือว่าเป็นสิ่งที่มีความส าคัญต่อการครองชีพ 
สภาพแวดล้อม และความถึงพร้อมของบุคคลในสังคมนั้น ๆ 
 ผู้บรรลุประโยชน์ทั้ง 2 ประการ เรียกว่าบัณฑิตชน ยงัไม่ถือเป็นการเพียงพอและไม่ควรเป็น
ผู้หยุดอยู่และท้อถอยอยู่เพียงแค่นัน้ ควรท าความก้าวหน้าให้แก่ชีวิตด้วยการมีความเพียรพยามเพื่อให้
ชีวิตหมดจดจากเพลิงกิเลสและเพลิงทุกข์ในสังสารวัฏ เพื่อบรรลุถึงจุดหมายสูงสุดที่เรียกว่า นิพพาน 
ตามหลักค าสอนในศาสนาอันถือว่าเป็นประโยชน์อย่างยิ่ง35 
 3) ปรมัตถะ คือ ประโยชน์อยางยิ่ง ประโยชน์ที่เป็นสาระแท้จริงของชีวิตเป็นเปูาหมาย
สูงสุดของชีวิตคือนิพพานเป็นเปูาหมาย หรือจุดหมายสูงสุดในพุทธศาสนาเป็นสภาวะที่เข้าถึงด้วยการ
รู้แจ้งสภาวะของสรรพสิ่งทั้งปวง รู้เท่าทันธรรมดาของโลกและชีวิตผู้รู้ประจักษ์ประโยชน์ในระดับนี้ 
ย่อมไม่ตกเป็นทาสของโลกและชีวิต มีจิตเป็นอิสระ ปราศจากธุลีคือกิเลส อยู่ปราศจากความทุกข์ มี
ความเห็นประจักษ์แจ้งความสุข สภาวะที่บุคคลด ารงอยู่นีพ้ระพุทธองค์ตรัสเรียกว่า นิโรธในอริยสัจ 4 
และทรงเรียกว่า นิพพาน ในฐานะเป็นจุดหมายปลายทางสูงสุดของชีวิต เพราะฉะนั้นประโยชน์ระดับ
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นี้จึงถือว่า เป็นประโยชน์อย่างยิ่ง หรือปรมัตถประโยชน์ ดังจะได้กล่าวถึงเรื่องนิพพานนั้น อันเป็น
จุดหมายประการสุดท้ายและเป็นจุดหมายสูงสุด หรืออีกอย่างหนึ่ง นิพพาน คือ การดับหรือหลุดพ้น
จากกิเลสทุกข์ทั้งสิ้นทัง้ปวง อันเป็นผลมาจากการพฒันาชีวิตจนมีศีลมีธรรมบรบิูรณ์ ความสมบูรณ์ทาง
ศีลและธรรมนั่นเอง ที่ท าลายกิเลสอันเป็นสาเหตุหรือที่มาของความทุกข์ทั้งปวงได้หมดสิ้น เมื่อสิ้น
กิเลสก็สิ้นทุกข์ ก็ไดช่ื้อว่ามีสุขสมบูรณ์ ความดีระดับนี้จึงเป็นความดีสูงสุดของชีวิต และผู้ที่บรรลุถึง
ความดี ระดับนี้ เรียก อริยชน หรือ อริยบุคคล36 
 
3.2 แนวคิดทางจริยศาสตร์ท่ีปรากฏในทศชาติชาดก 
 ในหัวข้อนี้ ผู้วิจัยได้แบ่งประเด็นที่จะศึกษาออกเป็น 3 ประเด็น คือ 3.2.1 แนวคิดเรื่อง
ความด-ีความช่ัวที่ปรากฏในทศชาติชาดก 3.2.2 เกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมที่ปรากฏในทศชาติ
ชาดก และ 3.2.3 จุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏในทศชาติชาดก เพื่อวิเคราะห์พฤติกรรมของตัวละคร
ที่ปรากฏในเนื้อเรื่องของทศชาติชาดก โดยผู้วิจัยได้ใช้หลักเกณฑ์การตัดสินความดี-ความช่ัวในทางจรยิ
ศาสตร์ หลักเกณฑ์ตัดสินความดี-ความช่ัวในพระพุทธศาสนา หลักจุดมุ่งหมายของชีวิตในทางจริย
ศาสตร์ และหลักจุดมุ่งหมายของชีวิตในทางพระพุทธศาสนาที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นมาประกอบการ
พิจารณา ดังต่อไปนี้ 
 3.2.1 แนวคิดเรื่องความดี-ความชั่วท่ีปรากฏในทศชาติชาดก 
 3.2.1.1 ความดี-ความชั่วท่ีปรากฏในเตมิยชาดก 
 ความดีท่ีปรากฏในเตมิยชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังน้ี  
 - การออกบวชเพ่ือประพฤติพรหมจรรย์ (เนกขัมมะ) เมื่อครั้งยังพระเยาว์พระเตมิยกุมาร
โพธิสัตว์ทรงระลึกชาติได้ว่า การครองราชสมบัตินั้นมีเหตุที่ต้องกระท าอกุศลกรรมทั้งหลาย มีการ
เปล่งผรุสวาจา และการท าปาณาติบาต เป็นต้น อันเป็นเหตุให้พระองค์ต้องตกนรกถึง 80,000 ป  
พระองค์ไม่ต้องการครองราชสมบัติสืบต่อจากพระบิดา จึงทรงตั้งพระทัยอย่างแน่วแน่ที่จะเสด็จออก
บรรพชาเพื่อประพฤติพรหมจรรย์ เพื่อที่จะได้หลุดพ้นจากภัยคือนรก ดังปรากฏเนื้อความที่ทรงตรัส
กับนายสารถีดังนี้  

 เราเป็นง่อยเปลี้ย เพราะไม่มีเครื่องติดต่อก็หาไม่ เราเป็นหนวก
เพราะไม่มีช่องหูก็หาไม่ เราเป็นใบ้เพราะไม่มีลิ้นก็หาไม่ ท่านอย่า
เข้าใจว่าเราเป็นใบ้ เราระลึกชาติปางก่อนที่เราสวยราชสมบัติได้ 
เราได้เสวยราชสมบัติในกาลนั้นแล้ว ต้องไปตกนรกอันกล้าแข็ง เรา
ได้เสวยราชสมบัติในกาลนั้นยี่สิบป  ต้องหมกไหม้อยู่ในนรก 80,000 
ป  เรากลัวจะต้องเสวยราชสมบัติน้ัน ขอชนทั้งหลายอย่าพึงอภิเษก
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เราในราชสมบัติเลย เพราะเหตุนั้น เราจึงไม่พูดในส านักของพระ
ชนกและพระชนนี ในกาลนั้นพระชนกทรงอุ้มเราให้นั่งบนพระ
เพลา แล้วตรัสสั่งข้อความว่า จงฆ่าโจรคนหนึ่ง จงจองจ าโจรคน
หนึ่ง จงเอาหอกแทงโจรคนหนึ่ง แล้วเอาน้ าแสบราดแผล จงเสียบ
โจรคนหนึ่งบนหลาว ตรัสสั่งเจ้าหน้าที่นั้นอย่างนี้ เราไ ด้ฟ๎งพระ
วาจาอันหยาบคายที่พระชนกตรัสนั้นจึงกลัวการเสวยราชสมบัติ 
เรามิได้เป็นใบ้ก็ท าเหมือนเป็นใบ ้มิได้เป็นงอ่ยเปลี้ยกใ็ห้คนเข้าใจว่า
ง่อยเปลี้ย แกล้งนอนเกลือกกลิ้งอยู่ในป๎สสาวะและอุจจาระของตน 
ชีวิตน้ันเป็นของล าบาก เป็นของน้อย ทั้งประกอบด้วยทุกข์ ใครเล่า
จะอาศัยชีวิตนี้ท าเวรด้วยเหตุการณ์หน่อยหนึ่ง ใครเล่าจะอาศัย
ชีวิตน้ีท าเวรด้วยเหตุการณ์หน่อยหนึ่ง เพราะไม่ได้ปญ๎ญา เพราะไม่
เห็นธรรม ความหวังผลของเหล่าบุคคลผู้ ไม่รีบร้อน ย่อมส าเร็จ
แน่นอน เรามีพรหมจรรย์ส าเร็จแล้ว ท่านจงรู้อย่างนี้เถิด นายสารถี 
ประโยชน์โดยชอบของเหล่าบุคคลผู้ไม่รีบร้อน ย่อมให้ผลแน่นอน 
เรามีพรหมจรรย์ส าเร็จแล้ว ออกบวชแล้ว จะมีภัยแต่ไหนเล่า37 

 การเสด็จออกบรรพชาเพื่อประพฤติพรหมจรรย์ของพระเตมิยกุมารโพธิสัตว์นั้น ยัง
ก่อให้เกิดประโยชน์สุขแก่พระราชบิดา พระราชมารดา ตลอดจนถึงชาวเมืองพาราณสี และชาวเมือง
ข้างเคียงทั้งหลายที่ได้ฟ๎งธรรมเทศนาของพระเตมิยกุมารโพธิสัตว์แล้วออกบรรพชาเพื่อประพฤติ
พรหมจรรย์ตาม มีปรากฏตัวอย่างดังนี้ 
 นางสนมหมื่นหกพันคน และประชาชนมีเหล่าอมาตย์เป็นต้น นับตั้งแต่พระราชาและพระ
นางจันทาเทวีเป็นต้น ไดฟ้๎งพระธรรมเทศนาของพระมหาสัตว์นั้นแล้ว ได้มีความประสงค์จะบรรพชา
ในคราวนั้น ครั้งนั้น พระราชา โปรดให้ตีกลองประกาศในพระนครว่า ชนใด ๆ ปรารถนาจะบวชใน
ส านักของลูกเรา ชนนั้น ๆ จงบวชเถิด...พระราชาทรงผนวชในส านักของพระมหาสัตว์ พร้อมด้วย
ประชาชนเป็นจ านวนมาก อาศรมสถานสามโยชน์ที่ท้าวสักกเทวราชถวายเต็มไปหมด...บรรดา
บรรพชิตเหล่าน้ัน ผู้ใดตรึกกามวิตก พยาบาทวิตก หรือวิหิงสาวิตก พระมหาสัตว์ทรงทราบวาระจิต
แห่งผู้นั้น เสด็จประทับนึ่งแสดงธรรมสัง่สอนในอากาศ บรรพชิตเหล่าน้ันทั้งหมดฟ๎งพระโอวาทนั้นแล้ว 
ท าอภิญญาห้าและสมาบัติ (แปด) ให้เกิดพลันทีเดียว...บรรพชิตทั้งหมดนั้น ท าสมาบัติแปดให้บังเกิด
ในที่นั่นเอง เมื่อสิ้นชีวิตได้มีพรหมโลกเป็นที่ไปในเบื้องหน้า แม้ช้างและม้าทั้ งหลายซึ่งเป็นสัตว์
เดรัจฉาน ยังจิตให้เลื่อมใสในหมู่ฤๅษีทั้งหลาย ได้บังเกิดในสวรรค์ช้ันกามาพจร 6 ช้ัน38 
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 สรุปว่า การออกบวชของพระเตมิยกุมารโพธิสัตว์นั้น นับว่าเป็นความดี เพราะเป็นเหตุให้
เว้นจากการกระท าอกุศลมูลทั้งหลาย ทั้งยังเป็นการกระท าที่ก่อให้เกิดประโยชน์สุขทั้งแก่พระองค์เอง
และชนเป็นอันมาก มีพระบิดาพระมารดา ชาวเมืองพาราณสี และชาวเมืองข้างเคียง เป็นต้น จึงนับได้
ว่าเป็นความดีที่ควรประพฤติอย่างยิ่ง เพราะเป็นเหตุน าความสุขอันแท้จริงมาให้แก่ผู้ปฏิบัติ 
 ความดีที่ปรากฏในเตมิยชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวทางจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณ์นิยม ที่
ถือว่าความดีความช่ัว เป็นสิ่งที่แน่นอนตายตัว การกระท าของพระราชาแม้เป็นการกระท าตามหน้าที่ 
ที่ต้องลงโทษผู้กระท าผิด แต่ก็จัดว่าเป็นกรรมช่ัว เพราะเป็นการเบียดเบียนผู้อื่น จึงเป็นเหตุให้ต้องตก
นรกเมื่อตายไปแล้ว การกระท าของพระเตมิยกุมาร ยังนับเข้าในแนวทางของกลุ่มประโยชน์นิยมได้ 
เพราะเป็นการกระท าทีก่่อใหเ้กิดประโยชน์แก่ชนหมู่มาก เพราะการออกบวช ก่อให้เกิดประโยชน์สุขที่
แท้จริงแก่ทั้งพระเตมิยกุมารและชนทั้งหลายเป็นอันมาก กว่าการที่พระเตมิยกุมารครองราชย์สมบัติ 
 ความชั่วท่ีปรากฏในเตมิยชาดก มีปรากฏตัวอย่างดังน้ี 
 - การท าปาณาติบาต เมื่อพระเตมิยกุมารโพธิสัตว์ได้ฟ๎งพระเจ้ากาสิกราชผู้เป็นพระราช
บิดาสั่งให้ราชบุรุษลงพระอาญาโจรทั้งหลาย พระองค์ก็ทรงระลึกชาติได้และทรงทราบว่าการกระท า
ของพระบิดานั้นเป็นเหตุให้ต้องตกนรก และตัวพระองค์เองในอดีตชาติก็เคยเป็นพระราชาครองราช
สมบัติในเมืองพาราณสีนั้น อาศัยต าแหน่งพระราชาน้ันท ากรรมมีปาณาติบาต เป็นต้น เป็นเหตุให้ต้อง
ตกอุสสุทนรกถึง 80,000 ป  มีปรากฏตัวอย่างดังนี้ 
 ขณะนั้นพวก ราชบุรุษน าโจร 4 คนมาหน้าที่นั่ง พระราชาทอดพระเนตรเห็นโจรเหล่านั้น
แล้ว มีพระราชด ารัสสั่งให้ลงพระอาญาโจรเหล่าน้ัน ให้เอาหวายทั้งหนาม เฆ่ียนโจรคนหนึ่ง 1,000 ที 
ให้จ าโจรคนหนึ่งด้วยโซ่ตรวนแล้วสง่เข้าเรือนจ า ให้เอาหอกแทงที่สรีระของโจรคนหนึ่ง ให้เอาหลาว
เสียบโจรคนหนึ่ง...ครั้งนั้น พระมหาสัตว์ได้ทรงฟ๎งพระด ารัสของพระบิดา ทั้งกลัวทั้งสะดุ้ง ทรง
จินตนาการว่า โอ พระชนกของเราอาศัยราชสมบัติท ากรรมอันหนักเกนิ ซึ่งจะไปสู่นรกวันรุง่ข้ึน พระพี่
เลี้ยงนางนมทั้งหลายให้พระมหาสัตว์บรรทมเหนือพระแท่นที่สิริไสยาสน์ซึ่งตกแต่งแล้วภายใต้
เศวตฉัตร พระโพธิสัตว์บรรทมหน่อยหนึ่ง ตื่นบรรทมลืมพระเนตรทัง้สอง ทอดพระเนตรเศวตฉัตรเห็น
สิริราชสมบัติอันยิ่งใหญ่ ล าดับนั้น ความกลัวอย่างเหลือเกินได้เกิดข้ึนแก่พระโพธิสัตว์ ผู้ทั้งกลัวทั้ง
สะดุ้งอยู่เป็นปกติแล้ว พระองค์ทรงด าริว่า เราจากที่ไหนมาสู่พระราชมณเฑียรนี้ เมื่อทรงใคร่ครวญดูก็
ทรงทราบโดยทรงระลึกชาติได้ว่า มาจากเทวโลก เมื่อทรงทอดพระเนตรต่อจากนั้นไปอีก ก็
ทอดพระเนตรเห็นว่าไปไหม้อยู่ในอุสสุทนรก เมื่อทรงทอดพระเนตรต่อจากนั้นไปอีก ก็ทรงทราบว่า 
พระองค์เป็นพระราชาในพระนครนั้นเทียว เมื่อพระโพธิสัตว์ทรงพิจารณาอยู่ว่า เราได้ครองราชสมบัติ
ในกรุงพาราณสี 20 ป  แล้วไหม้อยู่ในอุสสุทนรก 80,000 ป  บัดน้ีเราเกิดในเรือนหลวงดุจเรือนโจรนี้อีก 
เมื่อวานนี้ เมื่อเขาน าโจร 4 คนมา พระบิดาของเราได้กล่าวผรุสวาจาเช่นนั้น ซึ่งเป็นเหตุให้ตกนรก 
หากว่าเราครองราชสมบตัิ ก็จักบังเกิดในนรกเสวยทุกข์ใหญอ่ีก ดังนี้ ได้เกิดความกลัวเป็นอันมาก พระ
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สรีระซึ่งมีวรรณะดุจทองของพระโพธิสัตว์ได้เหีย่วมีวรรณะเศร้าหมอง ราวกะว่าดอกปทุมที่ถูกขย าด้วย
มือ ฉะนั้น.39 
 สรุปว่า การท าปาณาติบาต แม้จะไม่ได้กระท าเอง เพียงแต่สั่งให้ผู้อื่นท า ทั้งยังท าโดยหน้าที่
คือเป็นพระราชาต้องตัดสินลงโทษผู้กระท าผิดอาญาแผ่นดิน ก็ยังเป็นเหตุให้ต้องตกนรกเมื่อล่วงลับ
จากโลกนี้ไปแล้วได้ ฉะนั้น การท าปาณาติบาต จึงจัดได้ว่าเป็นความช่ัวที่มีผลคือท าให้ต้องตกนรก 
เป็นกรรมที่ไม่ควรท าเป็นอย่างยิ่ง 
 ความช่ัวที่ปรากฏในเตมิยชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวทางจริยศาสตรข์องกลุม่สัมบรูณ์นิยม ที่
ถือว่าความดีความช่ัว เป็นสิ่งที่แน่นอนตายตัว การกระท าของพระราชาแม้เป็นการกระท าตามหน้าที่ 
ที่ต้องลงโทษผู้กระท าผิด แต่ก็จัดว่าเป็นกรรมช่ัว เพราะเป็นการเบียดเบียนผู้อื่น จึงเป็นเหตุให้ต้องตก
นรกเมื่อตายไปแล้ว ดังนั้นพระเตมิยกุมาร จึงไม่ต้องการครองราชย์สมบัติ อันเป็นเหตุให้ต้องท าความ
ช่ัวนั้น 
 3.2.1.2 ความดี-ความชั่วท่ีปรากฏในมหาชนกชาดก 
 ความดีท่ีปรากฏในมหาชนกชาดก มีปรากฏตัวอย่างดังน้ี 
 - ความเพียร เมื่อพระมหาชนกโพธิสัตว์เดินทางไปยังดินแดนสุวรรณภูมิ เรือที่โดยสารไป
นั้นได้ล่มในท่ามกลางมหาสมุทร เหล่ามหาชนประมาณ 700 คนบนเรือนั้นได้ถึงแก่ความตายใน
ท่ามกลางมหาสมทุรนั้น พระมหาชนกโพธิสัตว์เมื่อรูว่้าเรือก าลังจะล่ม จึงได้เตรียมตัวส าหรับว่ายน้ าใน
มหาสมุทร ก าหนดทิศทางไปยังกรุงมิถิลานคร ท าการว่ายน้ าอยู่ในท่ามกลางมหาสมุทรนั้นเป็นเวลาถึง 
7 วัน ในวันที่ 7 นางมณีเมขลาได้ตรวจดูมหาสมุทรก็เห็นพระมหาชนกก าลังว่ายน้ าอยู่ เมื่อจะท าการ
ทดสอบความเพียรของพระมหาชนกจึงได้กล่าวถามว่า  

นี้ ใคร  เมื่อแลไม่ เห็นฝ๎่ งก็อุตสาหะพยายามว่ายอยู่
ท่ามกลางมหาสมุทร ท่านรู้อ านาจประโยชน์อะไร จึงพยายามว่าย
อยู่อย่างนี้นักหนา.40 ฝ๎่งมหาสมุทรลึกจนประมาณไม่ได้ ย่อมไม่
ปรากฏแก่ท่าน ความพยายามอย่างลูกผู้ชายของท่านก็เปล่า
ประโยชน์ ท่านไม่ทันถึงฝ๎่งก็จักตาย.41 การงานอันใด ยังไม่ถึงที่สุด
ด้วยความพยายาม การงานอันนั้นก็ไร้ผล มีความล าบากเกิดข้ึน 
การท าความพยายามในฐานะอันไม่สมควรใด จนความตายปรากฏ
ข้ึน ความพยายามในฐานะอันไม่สมควรนั้นจะมีประโยชน์อะไร.42 

                                                             

 39ขุ. ชา. อ. 63/18-19.  
 40ขุ. ชา. 63/442/68. 
 41ขุ. ชา. 63/444/68. 
 42ขุ. ชา. 63/446/68. 
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 พระมหาชนกโพธิสัตว์เมื่อจะกล่าวให้นางมณีเมขลาทราบถึงความเพียรอันยิ่งยวดของตน 
จึงกล่าวคาถาว่า  

ดูก่อนเทวดา เราไตร่ตรองเห็นปฏิปทาแห่งโลก และ
อานิสงส์แห่งความเพียร เพราะฉะนั้น ถึงจะมองไม่เห็นฝ๎ง่ เราก็ต้อง
พยายามว่ายอยู่ท่ามกลางมหาสมุทร.43 บุคคลเมื่อกระท าความ
เพียร แม้จะตายก็ช่ือว่าไม่เป็นหนี้ในระหว่างหมู่ญาติเทวดาและ
บิดามารดา อนึ่ง บุคคลเมื่อท ากิจอย่างลูกผู้ชาย ย่อมไม่เดือดร้อน
ในภายหลัง.44 

ดูก่อนเทวดา ผู้ใดรู้แจ้งว่าการงานที่ท าจะไม่ลลุ่วงไปได้จริง 
ๆ ช่ือว่าไม่รักษาชีวิตของตน ถ้าผู้นั้นละความเพียรในฐานะเช่นนั้น
เสีย ก็จะพึงรู้ผลแห่งความเกียจคร้าน ดูก่อนเทวดา คนบางพวกใน
โลกนี้ เห็นผลแห่งความประสงค์ของตน จึงประกอบการงาน
ทั้งหลาย การงานเหล่านั้นจะส าเร็จหรือไม่ก็ตาม ดูก่อนเทวดา 
ท่านก็เห็นผลแห่งกรรมประจักษ์แก่ตนแล้วมิใช่หรือ คนอื่น ๆ จม
ในมหาสมุทรหมด เราคนเดียวยังว่ายข้ามอยู่ และได้เห็นท่านมา
สถิตอยู่ใกล้ ๆ เรา เรานั้นจักพยายามตามสติก าลัง จักท าความ
เพียรที่บุรุษควรท าไปให้ถึงฝ๎่งแห่งมหาสมุทร.45 

 นางมณีเมขลาเมื่อได้ฟ๎งค ากล่าวพรรณนาถึงความเพียรของพระมหาชนกแล้วจึงได้กล่าว
สรรเสริญในความเพียรนั้นว่า  

ท่านใดถึงพร้อมด้วยความพยายามโดยธรรม ไม่จมลงใน
ห้วงมหรรณพ ซึ่งประมาณนี้ได้ เห็นปานนี้ ด้วยกิจคือความเพียร
ของบุรุษ ท่านน้ันจงไปในสถานที่ที่ใจของท่านยินดีนั้นเถิด.46 

 เมื่อกล่าวดังนั้นแล้วนางมณีเมขลาจึงได้ถามถึงจุดหมายปลายทางของพระมหาชนก และได้
พาไปส่งยังจุดหมายถือกรุงมิถิลาโดยสวัสดิภาพ 

 จากตัวอย่างที่กล่าวมาข้างต้น จึงสรุปได้ว่า พระมหาชนกโพธิสัตว์นั้นได้อาศัยความเพียร
อย่างไม่ย่อท้อ ว่ายน้ าในมหาสมุทรอยู่เป็นเวลาถึง 7 วัน ถึงแม้จะมองไม่เห็นฝ๎่ง ก็ไม่ยอมแพ้ยังว่ายไป
โดยไม่ละความเพียร จนในที่สุดก็พ้นจากภัยคือความตายในมหาสมุทรได้ด้วยความเพียรอันไม่ย่อท้อ

                                                             

 43ขุ. ชา. 63/443/68 
 44ขุ. ชา. 63/445/68. 
 45ขุ. ชา. 63/447/68. 
 46ขุ. ชา. 63/448/68. 
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นั้น ฉะนั้น ความเพียรของพระมหาชนกจึงนับได้ว่าเป็นความดีที่ควรประพฤติเป็นอย่างยิ่ง เพราะท า
ให้เกิดประโยชน์แก่ผู้ปฏิบตัิ ท าให้พ้นทุกข์คือความตาย เป็นความเพียรที่แม้แต่เทวดายังสรรเสรญิและ
มาช่วยเหลือ 
 ความดีที่ปรากฏในมหาชนกชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มปฏิบัตินิยม ซึ่ง
ถือว่าความดีความช่ัว ข้ึนอยู่กับผลของการปฏิบัติ เพราะว่า ความเพียรของพระมหาชนกนั้น มีผลคือ
ก่อให้เกิดประโยชน์สุขแก่ชีวิตตนเอง เป็นการกระท าที่ช่วยให้รอดพ้นจากภัยคือความตายได ้
 ความชั่วท่ีปรากฏในมหาชนกชาดก มีปรากฏตัวอย่างดังน้ี 
 - การก่อเวรต่อกัน พระเจ้าอริฏฐชนก ผู้ได้ครองกรุงมิถิลาสืบต่อจากพระราชบิดา หลงฟ๎ง
ค ายุยงของอมาตย์คนหนึ่ง ได้ท าการก่อเวรต่อโปลชนกผู้เป็นกนิฐภาดา ต่อมาภายหลังโปลชนกจึงได้
น าก าลังพลเข้ารบกับพระเจ้าอริฏฐชนก ดังมีตัวอย่างต่อไปนี้ 
 อมาตย์คนหนึ่งผู้ใกล้ชิดพระราชา ไปเฝูาพระราชากราบทูลว่า ขอเดชะพระอุปราชใคร่จะ
ปลงพระชนม์พระองค์ พระอริฏฐชนกราชทรงสดับค าบ่อย ๆ ก็ท าลายความสิเนหาพระอนุชา ให้จับ
พระโปลชนกมหาอุปราชด้วยเครื่องจองจ า ให้อยู่ในคฤหาสน์หลังหนึ่งใกล้พระราชนิเวศ มีผู้คุมรักษา 
พระโปลชนกทรงตั้งสัตยาธิษฐานว่า ถ้าข้าพเจ้าก่อเวรต่อพระเชษฐา เครื่องจองจ าจงอย่าหลุดจากมือ
และเท้าของข้าพเจ้า แม้ประตูก็จงอย่าเปิด ถ้าข้าพเจ้ามิไดก้่อเวรต่อพระเชษฐา เครื่องจองจ าจงหลุด
จากมือและเท้าของข้าพเจ้า แม้ประตูก็จงเปิด เครื่องจองจ าได้หักเป็นท่อน ๆ แม้ประตูก็เปิดในทันใด
นั้น ต่อน้ันพระโปลชนกก็เสด็จออกไปยังป๎จจันตคามแห่งหนึ่ง ประทับอยู่ที่ป๎จจันตคามนั้น ชาวป๎จ
จันตคามจ าพระองค์ได้ก็บ ารุงพระองค์ ครั้งนั้นพระอริฏฐชนกราชไม่สามารถจะจับพระองค์ได้ พระ
โปลชนกนั้นได้ท าป๎จจันตชนบทให้อยู่ในอ านาจโดยล าดับ เป็นผู้มีบริวารมาก ทรงคิดว่า เมื่อก่อนเรามี
ได้ก่อเวรต่อพระเชษฐาของเรา แต่บัดนี้เราจะก่อเวรละ ทรงให้ประชุมพลนิกาย แวดล้อมไปด้วย
มหาชน ออกจากป๎จจันตคามถึงกรุงมิถิลาโดยล าดับ ให้ตั้งค่ายพักแรมกองทัพอยู่นอก พระนคร ครั้ง
นั้น เหล่าทหารชาวมิถิลานครทราบว่า พระโปลชนกเสด็จมา ก็ขนยุทโธปกรณ์มีพาหนะช้าง เป็นต้น 
มายังส านักของพระโปลชนกนั้นโดยมาก แม้ชาวนครคนอื่น ๆ ก็พากันมาเข้าด้วย พระโปลชนกส่ง
สาส์นไปถวายพระเชษฐาว่า เมื่อก่อนข้าพระองค์มิได้ก่อเวรต่อพระองค์ แต่บัดนี้ข้าพระองค์จะก่อเวร
ละ พระองค์จะประทานเศวตฉัตรแก่ ข้าพระองค์หรือจะรบ พระราชาอริฏฐชนกทรงสดับดังนั้น 
ปรารถนาจะรบ...แล้วเสด็จกรีธาทัพออกจากพระนคร ครั้งนั้นทหารของพระโปลชนกยังพระอริฏฐ
ชนกราชให้ถึงชีพตักษัยในที่รบ ชาวพระนครทั้งสิ้นรูวา พระราชาสวรรคตแลว ก็เกิดโกลาหลกัน
ทั่วไป.47 
 จากเนื้อเรื่องที่ปรากฏนั้น สรุปได้ว่า การก่อเวรต่อผู้ที่ไม่ได้คิดก่อเวรต่อตนเองก่อนน้ันได้น า
ความพินาศมาสู่พระเจ้าอริฏฐชนกจนถึงต้องสิ้นพระชนม์ในการรบ ดังนั้นการก่อเวรต่อกันจึงเป็น
                                                             

 47ขุ. ชา. อ. 63/84-85. 
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ความช่ัวที่ไม่ควรปฏิบัติเป็นอย่างยิ่ง เพราะเห็นเหตุให้ต้องจองเวรกันไปมา จนได้รับความเดือดร้อน
เสียหายทั้งสองฝุาย 
 ความช่ัวที่ปรากฏในมหาชนกชาดกนั้น สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม 
เพราะการจองเวรกันไปมานั้น เป็นการท าความเดือนร้อนให้แก่ทั้งตนเองและผู้อื่น ไม่ว่าใครจะก่อเวร
ต่อใครด้วยเหตุผลใดก็สร้างความเดือดร้อนให้เกิดข้ึนทั้งนั้น จึงจัดว่าเป็นความช่ัวที่ไม่ควรประพฤติ 
และยังสอดคล้องกับแนวจริยศาตร์ของกลุ่มปฏิบัตินิยม เพราะผลของการจองเวรต่อกันนั้ นคือ 
ก่อให้เกิดความเดือดร้อนทั้งแก่ตนละคนอื่น 
 3.2.1.3 ความดี-ความชั่วท่ีปรากฏในสุวรรณสามชาดก 
 ความดีท่ีปรากฏในสุวรรณสามชาดก มีปรากฏตัวอย่างดังน้ี 
 - การบ ารุงมารดาบิดา เมื่อมารดาบิดาของสุวรรณสามกุมารโพธิสัตว์มีจักษุบอดเพราะพิษ
ของอสรพิษ สุวรรณสามกุมารได้ปฏิบัติกิจคือการบ ารุงมารดาบิดาให้ผาสุก ดังมีตัวอย่างปรากฏดังนี้  
 พระมหาสัตว์ปลอบโยนให้บิดามารดาทั้งสองเบาใจ แล้วน ามาอาศรมบท ผูกเชือกเป็นราว
ในที่ทั้งปวงส าหรับบิดามารดาทั้งสองนั้น คือที่พักกลางคืน ที่พักกลางวัน ที่จงกรม บรรณศาลา ที่ถ่าย
อุจจาระป๎สสาวะ จ าเดิมแต่นั้นมา ให้บิดามารดาอยู่ในอาศรมบท ไปน ามูลผลาผลในปุามาเองตั้งไว้ใน
บรรณศาลา กวาดที่อยู่ของบิดามารดาแต่เช้าทีเดียว ไหว้บิดามารดาแล้วถือหม้อน้ าไปสู่มิคสัมมตานที
น าน้ าดื่มมา แต่งตั้งของฉันไว้ ให้ไม้สีฟ๎นและน้ าบ้วนปากเป็นต้น  ให้ผลาผลที่มีรสอร่อย เมื่อบิดา
มารดาบริโภคแลบว้นปากแล้ว ตนเองจึงบริโภคผลาผลที่เหลือ เสร็จกิจบริโภคแล้วไหว้ลาบิดามารดา 
มีฝูงมฤคแวดล้อมเข้าปุาเพื่อต้องการหาผลาผล เหล่ากินนรที่เชิงบรรพต แวดล้อมพระโพธิสัตว์ช่วย
เก็บผลาผลให้พระโพธิสัตว์ เวลาเย็นพระโพธิสัตว์กลับมาอาศรม เอาหม้อตักน้ ามาตั้งไว้ ต้มน้ าให้ร้อน
แล้วอาบและล้างเท้าบิดามารดาตามอัธยาศัย น ากระเบื้องถ่านเพลิงมาให้ผิง เช็ดมือเท้าของบิดา
มารดา เมื่อบิดามารดานั่งแล้ว ให้บริโภคผลาผล ส่วนตนเองบริโภคเมื่อบิดามารดาบริโภคเสร็จแล้ว 
จัดวางผลาผลที่เหลือไว้ในอาศรมบท พระโพธิสัตว์ปฏิบัติบ ารุงบิดามารดาโดยท านองนี้ทีเดียว.48 
 ด้วยอานิสงค์ของการบ ารุงมารดาบิดาของสุวรรณสามกุมารโพธิสัตว์นี้ เมื่อถูกพระราชาปิล
ยักขราชยิงด้วยลูกศรอาบยาพิษ มารดาบิดา และนางพสุนธรีเทพธิดาได้ท าสัจจวาจาว่า  

 ลูกสามะมิได้เป็นผู้ประพฤติธรรมเป็นปกติ ได้เป็นผู้ประพฤติดัง
พรหมเป็นปกติ ได้เป็นผู้กล่าวค าจริงมาแต่ก่อน ได้เป็นผู้เลี้ยงบิดา
มารดา ไดเ้ป็นผู้ประพฤติย าเกรงต่อท่านผู้เจริญในสกุล เป็นผู้เป็นที่
รักยิ่งกว่าชีวิตของเรา โดยความจริงใด ๆ ด้วยการกล่าวความจริง
นั้น ๆ ขอพิษของลูกสามะจงหายไป บุญอย่างใดอย่างหนึ่งที่ลูก      
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สามะกระท าแล้วแก่ เราและแก่บิดามารดาของเธอมีอยู่ ด้วย
อานุภาพกุศลบุญนั้นทั้งหมด ขอพิษของลูกสามะจึงหายไป.49 
 นางพสุนธรีเทพธิดา อันตรธานไปจากภูเขาคันธมาทน์ มากล่าว
สัจจวาจาด้วยความเอ็นดูสามกุมาร ว่า เราอยู่ที่ภูเขาคันธมาทน์
ตลอดราตรีนาน ใคร ๆ อื่นซึ่งเป็นที่รักของเรากว่าสามกุมารไม่มี 
ของหอมล้วนแล้วด้วยไม้หอมทั้งหมด ณ คันธมาทน์บรรพตมีอยู่ 
ด้วยสัจจวาจาน้ี ขอพิษของสามกุมารจงหายไป.50 

 เมื่อนางเทพธิดากล่าวสัจวาจาจบลง พิษได้หายไปสุวรรณสามกุมารโพธิสัตว์ก็หายจากโรค 
แม้มารดาบิดาก็กลับมามองเห็นเป็นปกติ เมื่อจะแสดงอานิสงค์ของการเลี้ยงดูมารดาบิดา พระ
โพธิสัตว์ได้กล่าวกับพระราชาว่า  

 บุคคลใดเลี้ยงดูบิดามารดาโดยธรรม เทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย 
ย่อมแก้ไขคุ้มครองบุคคลผู้เลี้ยงดูบิดามารดานั้น บุคคลใดเลี้ยงดู
บิดามารดาโดยธรรม นักปราชญ์ทั้งหลายย่อมสรรเสริญบุคคลผู้นั้น
ในโลกนี้ บุคคลนั้นละจากโลกนี้ไปแล้ว ย่อมบันเทิงอยู่ในสวรรค์.51 

 ฉะนั้นจึงสรุปได้ว่า การบ ารุงมารดาบิดานั้นเป็นความดีที่ควรประพฤติเป็นอย่างยิ่ง เพราะ
เป็นความดีที่แม้แต่เทวดายังสรรเสริญและคุ้มครองรกัษาผู้บ ารุงมารดาบิดานั้น ดังนั้น จึงนับได้ว่า การ
บ ารุงมารดาบิดานั้นเป็นความดีที่ควรประพฤติ เพราะเป็นความประพฤติที่น าประโยชน์สุขมาให้แก่ผู้
ปฏิบัต ิ
 ความดีที่ปรากฏในสุวรรณสามชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม 
เพราะความกตัญํูกตเวทีนั้น เป็นความดีที่แน่นอนตายตัว ไม่ว่าจะท าในเวลาไหนหรือในสังคมใด ก็
จัดว่าเป็นความดี และยังสอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มปฏิบัตินิยม เพราะการไม่ลืมพระคุณ
ของคนอื่นและตอบแทนพระคุณนั้น ย่อมก่อให้เกิดผลดีแก่ทั้งผู้ปฏิบัติและผู้ได้รับการปฏิบัติ และยัง
เป็นการกระท าที่ทั้งเทวดาและมนุษย์ต่างก็สรรเสริญและปกปูองคุ้มครองผู้ที่มีความกตัญํูกตเวที     
 ความชั่วท่ีปรากฏในสุวรรณสามชาดก มีปรากฏตัวอย่างดังน้ี 
 - การประทุษร้ายผู้อ่ืน ทุกูลบัณฑิตและนางปาริกาผู้เป็นบิดามารดาของสุวรรณสามกุมาร
โพธิสัตว์ มีบุพกรรมในอดีตชาติ คือ ทั้งสองเกิดในสกุลของแพทย์ แต่โกรธที่คนไม่จ่ายค่ารักษาจึง
ประกอบยาท าให้จักษุของเขาบอด เป็นเหตุให้ในชาติป๎จจบุันต้องเป็นผู้มีจักษุบอดด้วยพิษแห่งอสรพิษ 
ดังมีตัวอย่าง ดังนี ้
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 อยู่มาวันหนึ่ง เมื่อดาบสดาบสินีทั้งสองน าผลาผลในปุากลับมาในเวลาเย็น ถึงที่ใกล้
อาศรมบท มหาเมฆตั้งข้ึนฝนตก ท่านทั้งสองจึงเข้าไปสู่ โคนไม้แห่งหนึ่ง ยืนอยู่บนยอดจอมปลวก 
อสรพิษมีอยู่ภายในจอมปลวกนั้น น้ าฝนเจือกลิ่นเหงื่อจากสรีระของสองท่านน้ัน ไหลลงเข้ารูจมูกแห่ง
อสรพิษนั้น มันโกรธพ่นลมในจมูกออกมา ลมในจมูกนั้นถูกจักษุทั้งสองข้างแห่งดาบสและดาบสินีนั้น 
ทั้งสองท่านก็เป็นคนจกัษุมืดไม่เห็นกนัและกัน.....ดาบสและดาบสนิีทั้งสองนั้น มีบุรพกรรมเป็นอย่างไร 
ได้ยินว่า ท่านทั้งสองนั้นในปางก่อนเกิดในสกุลแพทย์ ครั้งนั้นแพทย์นั้นรักษาโรคในจักษุของบุรุษมี
ทรัพย์มากคนหนึ่ง บุรุษนั้นจักษุหายดีแล้ว ไม่ให้ทรัพย์ค่า รักษาอะไร ๆ แก่แพทย์นั้น แพทย์โกรธเขา 
ไปสู่เรือนแจ้งแก่ภริยาของตนว่า ที่รัก ฉันรักษาโรคในจักษุของบุรุษนั้นหาย บัดนี้เขาไม่ ให้ทรัพย์ค่า
รักษาแก่ฉัน เราจะท าอย่างไรดี ฝุายภริยาได้สดับสามีกล่าวก็โกรธ จึงกล่าวว่า เราไม่ต้องการทรัพย์ที่มี
อยู่ของมัน ท่านจงประกอบยาขนานหนึ่งให้มันหยอด ท าจักษุทั้งสองของมันให้บอดเสียเลย สามี
เหน็ชอบด้วย จึงออกจากเรือนไปหาบุรุษนั้น ได้กระท าตามนั้น บุรุษผู้มีทรัพย์มากคนนั้น ไม่นานนักก็
กลับจักษุมืดไปอีก ดาบสและดาบสินีทั้งสองมีจักษุมืดด้วยบาปกรรมอันน้ี.52 
 ดังนั้นจึงสรุปได้ว่า การประทุษร้ายหรือการท าร้ายบุคคลอื่นไม่ว่าจะด้วยเหตุผลใดๆ ก็เป็น
ความช่ัวที่ไม่ควรประพฤติทั้งสิ้น เพราะผลของกรรมช่ัวนั้นย่อมตามให้ผลแก่ผู้กระท าอย่างที่ปรากฏ
ตัวอย่างข้างต้นนั้น อยู่ที่ว่าจะปรากฏช้าหรือเร็วเท่านั้น  
 - การฆ่าสัตว์ พระราชาปิลยักราช ทรงโปรดการบริโภคเนื้อ ได้ทรงมอบราชสมบัติให้
พระชนนีปกครอง ทรงเข้าสู่ปุาหิมวันตประเทศเพื่อล่าสัตว์จนถึงสัมมตานทีอันเป็นสถานที่ตักน้ าของ
สุวรรณสามกุมารโพธิสัตว์ ได้เห็นสุวรรณสามกุมารที่ท่าน้ าจึงได้ท าการยิงลูกศรใส่เพื่อทอดสอบว่าเป็น
นาคหรือเทวดา เมื่อได้ทราบว่าสุวรรณสามกุมารโพธิสัตว์เปน็มนุษย์ทั้งยังเปน็ผู้บ ารุงมารดาบิดาที่จักษุ
บอดและเป็นผู้พระพฤติพรหมจรรย์ตั้งอยู่ในธรรม จึงทรงปริวิตกว่าด้วยกรรมนั้น พระองค์จะทรงมี
นรกเป็นไปในเบื้องหน้า ดังมีตัวอย่างปรากฏดังนี้  

 เราส าคัญว่าจะไม่แก่ไม่ตาย เรารู้เรื่องนี้วันนี้ แต่ก่อนหารู้ไม่ 
เพราะได้เห็นสามบัณฑิตท ากาลกิริยา ความไม่มาแห่งมฤตยูย่อมไม่
มี สามบัณฑิตถูกลูกศรอาบยาพิษซึมซาบแล้วพูดอยู่กะเรา ครั้น
กาลล่วงไปอย่างนี้ในวันนี้ ไม่พูดอะไร ๆ เลย เราจะต้องไปสู่นรก
แน่นอน เราไม่มีความสงสัยในข้อนี้เลย เพราะว่าบาปหยาบช้าอัน
เราท าแล้วตลอดราตรีนานในกาลนั้น เราท ากรรมหยาบช้าใน
บ้านเมือง คนทั้งหลายจะติเตียนเรา ใครเล่าจะควรมากล่าวติเตียน
เราในราวปุาอันหามนุษย์นี้ได้  คนทั้ งหลายจะประชุมกันใน
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บ้านเมือง โจทนาว่ากล่าวเอาโทษเรา ใครเล่าหนอจะโจทนาว่า
กล่าวเอาโทษเราในปุาอันหามนุษย์มีได้.53 

 ดังนั้นจึงสรุปได้ว่า การฆ่าสัตว์ การเบียดเบียนชีวิตของผู้อื่นเป็นความช่ัวที่ไม่ควรประพฤติ 
เพราะเป็นเหตุให้ต้องตกนรกเมื่อล่วงลับไปแล้ว และยังเป็นกรรมอันหยาบช้า เป็นที่ต าหนิติเตียนของ
วิญํูชนทั้งหลาย 
 ความช่ัวที่ปรากฏในสุวรรณสามชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม 
เพราะการประทษุร้ายผูอ้ื่น การฆ่าสัตว์ การเบียดเบียนชีวิตของผู้อื่นน้ัน ไม่ว่าจะท าไปเพราะเหตุผลใด 
ก็จัดเป็นความช่ัว เพราะเป็นการสร้างความเดือดร้อนให้แก่ผู้อื่น และยังสอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์
ของกลุ่มปฏิบัตินิยม เพราะผลของการประทุษร้ายผู้อื่นและการเบียดเบียนชีวิตผู้อื่นน้ัน มีผลคือผู้อื่นก็
ได้รับความเดือดร้อนเพราะความปฏิบัตินั้น แม้แต่ตนเองก็ต้องเดือดร้อนในภายหลังเพราะผลกรรม
ของการปฏิบัติน้ัน 
 3.2.1.4 ความดี-ความชั่วท่ีปรากฏในเนมิราชชาดก 
 ความดีท่ีปรากฏในเนมิราชชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังน้ี 
 - การประพฤติพรหมจรรย์ พระเจ้าเนมิราช เมื่อทรงครองราชสมบัติแล้ว ได้ทรงบริจาค
ทาน รักษาอุโบสถศีลและชักชวนมหาชนในเมืองให้บ าเพ็ญบุญมีการให้ทานและรักษาศีลเป็นต้น จน
มหาชนเป็นอันมากเมื่อตายไปแล้วได้บังเกิดในเทวโลก ในวันหนึ่งขณะที่ทรงรักษาอุโบสถศีล 
นั่งขัดสมาธิอยู่ทรงด าริข้ึนว่า 
 เราให้ทานไม่มีปริมาณแก่ประชุมชนและรักษาศีล ผลแห่งทานบริจาคมีมากหรือแห่งพรหม
จริยาวาสมีผลมากหนอ.54 
 เมื่อเท้าสักกเทวราชทรงทราบความปริวิตกของพระเจ้าเนมิราช จึงทรงเสด็จมาแสดงอานิ
สงค์ของการประพฤติพรหมจรรย์อันมีผลมากกว่าทาน ว่า  

 บุคคลย่อมบังเกิดในขัตติยสกุลเพราะประพฤติพรหมจรรย์อยา่ง
ต่ า บุคคลได้เป็นเทพเจ้าเพราะประพฤติพรหมจรรย์ปานกลาง 
บุคคลย่อมหมดจดวิเศษเพราะประพฤติพรหมจรรย์สูงสุด หมู่
พรหมเหล่าน้ัน อันใคร ๆ จะพึงได้เป็นด้วยการประพฤติวิงวอนก็หา
ไม่ ต้องเป็นผู้ไม่มีเหย้าเรือนบ าเพ็ญตบะธรรม จึงจะได้บังเกิดในหมู่
พรหม.55 
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 เมื่อพระเจ้าเนมิราชได้สละราชสมบัติออกผนวชแล้วก็ทรงบ าเพ็ญสมณะธรรม ประพฤติ
พรหมจรรย์ตลอดพระชนม์มายุ และได้บังเกิดในพรหมโลกเมื่อสิ้นชีวิตแล้ว ดังมีปรากฏดังนี้ 
 พระเจ้าเนมิราชทรงผนวชแล้วประทับอยู่ ณ อัมพวันน้ันน่ันเอง เจริญพรหมวิหาร 4 มีฌาน 
ไม่เสื่อม ได้เป็นผู้บังเกิดในพรหมโลก56 
 ฉะนั้นจึงสรุปได้ว่า การประพฤติพรหมจรรย์น้ันมีอานิสงค์มาก เพราะเป็นเหตุผู้ประพฤติให้
ได้ไปบังเกิดในพรหมโลกเมือ่สิน้ชีวิตแล้ว ทั้งยังเป็นการละเว้นจากอกุศลมูลทั้งหลาย ฉะนั้นจึงนับได้ว่า
เป็นความดีที่ควรประพฤติอย่างยิ่ง 
 นอกจากนี้แล้ว ในเรื่องเนมิราชชาดกนี้ ยังมีปรากฏความดีอันเป็นเหตุให้บุคคลได้ไปบังเกิด
ในสวรรค์ ตามที่มาตลีเทพสารถีได้ตอบเพื่อคลายความสงสัยของพระเจ้าเนมิราช เมื่อคราวที่พาชมวิ
มารของเหล่าเทวดา ดังนี้ 
 - เทพธิดาช่ือว่าวรุณี มีวิมาน 5 ยอด ใหญ่ 12 โยชน์ ประดับด้วยเครื่องอลังการทั้งปวง มี
หมู่อัปสรหนึ่งพันแวดล้อม เพราะท ากรรมดีคือ เป็นผู้ยินดี อังคาสภิกษุที่มาสู่เรือนโดนเคารพ เป็นผู้
ส ารวมในการถวายทาน 
 - เทพบุตรช่ือว่าโสณทินนะ มีวิมานทอง 7 หลัง มีแสงส่องสว่างดั่งดวงอาทิตย์ ประดับด้วย
เครื่องสรรพากรณ์ เป็นผู้มีฤทธ์ิมาก มีหมู่เทพธิดาเป็นอันมากแวดล้อม เพราะท ากรรมดี คือ ได้สร้าง
วิหาร 7 หลังถวายต่อบรรพชิตและบ ารุงภิกษุที่ผู้อยู่ในวิหารทั้ ง 7 หลังนั้นโดยเคารพ ได้บริจาค
เครื่องนุ่งห่ม อาหาร เสนาสนะ เครื่องประทีปด้วยจิตเลื่อมใส  รักษาอุโบสถศีลอยู่เป็นนิตย์ 
 - เทพอัปสรทั้งหลาย มีวิมานแก้วผลึกสูง 250 โยชน์ ประกอบด้วยเสาอันประดับด้วยแก้ว 7 
ประการหลายรอ้ยต้น ประดับด้วยยอดหลายร้อยยอด ห้อยกระดิ่งเป็นแถวรอบ มีธงที่ท าด้วยทองและ
เงินป๎กโดยรอบ ประกอบด้วยอุทยานอันวิจิตรด้วยบุปผานานาชนิด ประกอบด้วยสระโบกขรณี เพราะ
ท ากรรมดีคือ เป็นอุบาสิกาผู้มีศีล ยินดีในทาน มีจิตเลื่อมใสในท่านผู้ทรงศีล 
 - เทพบุตรทั้งหลาย มีวิมานทองเป็นอันมากลอยอยู่ในนภากาศ ไพโรจน์โชติช่วงดังสายฟูา
ในระหว่างก้อนเมฆ เป็นผู้มีฤทธ์ิมาก ประดับด้วยเครื่องสรรพากรณ์ มีหมู่อัปสรแวดล้อม เพราะท า
กรรมดีคือ เป็นสาวกของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ปฏิบัติตามค าสอนของพระศาสนา มีศรัทธาตั้งมั่นใน
พระสัทธรรมของพระพุทธองค์ปฏิบัติตามค าสอนของพระองค์ 
 ดังนั้นจึงสรุปได้ว่า การให้ทาน การรักษาศีล การปฏิบัติตามค าสอนของพระพุทธเจ้ามี
ภาวนาเป็นต้น เป็นการกระท าอันเป็นเหตุให้ผู้ท าบังเกิดในสวรรค์เมื่อสิ้นชีพจากโลกมนุษย์ไปแล้ว 
ดังนั้นจึงนับได้ว่าเป็นความดีที่ควรปฏิบัติเป็นอย่างยิ่ง เพราะก่อให้เกิดประโยชน์สุขแก่ผู้ปฏิบัติ 
 ความดีที่ปรากฏในเนมิราชชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม 
เพราะการประพฤติพรหมจรรย์นั้น ไม่ว่าใครจะปฏิบัติและปฏิบัติที่ไหน ปฏิบัติเมื่อไหร่ ก็จัดว่าเป็น
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ความดี เพราะเป็นการเว้นจากการท าช่ัวทั้งทางกาย วาจา และใจ และยังสอดคล้องกับแนวจริย
ศาสตร์ของกลุ่มปฏิบัตินิยม เพราะการประพฤติพรหมจรรย์ รวมถึงการให้ทาน รักษาศีล เป็นต้นน้ัน มี
ผลดีผู้ปฏิบัติ ท าให้ผู้ปฏิบัติเกิดความสงบสุขทางจิตใจในโลกนี้ และได้สมบัติต่าง ๆ มีสมบัติในพรหม
โลกเป็นต้น เมื่อสิ้นชีวิตไปแล้ว 
 ความชั่วท่ีปรากฏในเนมิราชชาดก มีปรากฏตัวอย่างดังน้ี 
 - ความชั่วทางกาย วาจา ใจ อันเป็นเหตุให้เข้าถึงนรกภูมิเมื่อสิ้นชีวิตไปแล้ว มาตลี
เทพบุตร ได้น าเสด็จพระเจ้านิราชไปชมนรกภูมิอันเปน็ไปอยู่ของเหล่าชนที่น าบาปหลังจากตายไปแล้ว 
และแสดงให้พระองค์ทราบถึงบาปกรรมอันชนเหล่านั้นได้กระท าเมื่อมีชีวีตอยู่ ดังมีปรากฏตัวอย่าง 
ดังนี ้

 พระเจ้าเนมิราชทอดพระเนตรเห็นเหล่าสัตว์ถูกทุกข์ใหญ่
เบียดเบียน ในเวตรณีนที ก็สะดุ้งกลัว ตรัสถามมาตลีเทพสารถีว่า 
สัตว์เหล่านี้ได้ท าบาปกรรมอะไรไว้.57 มาตลีเทพสารถีได้ทูลถวาย
พยากรณ์ให้ทรงทราบว่า สัตว์เหล่าใดเมื่อยังอยู่ในมนุษยโลกเป็นผูม้ี
ก าลัง มีบาปกรรมเบียดเบียน ด่ากระทบผู้ที่หาก าลังมิ ได้ สัตว์
เหล่านัน้มีกรรมหยาบช้ากระท าบาป จึงตกลงในเวตรณีนที.58 
 พระราชาตรัสว่า สุนัขแดง สุนัขด่าง ฝูงแร้ง ฝูงกา น่ากลัว เค้ียว
กินสัตว์นรก ความกลัวปรากฏแก่เรา เพราะเห็นสัตว์เหล่านั้นเค้ียว
กินสัตว์นรก เราขอถามท่าน สัตว์เหล่านี้ที่ฝูงกาเค้ียวกิน ได้ท าบาป
อะไรไว้.59 มาตลเีทพสารถีอันพระเจ้าเนมิราชตรัสถามแล้ว ได้ทูล
พยากรณ์วิบากของเหล่าสัตว์ท าบาปตามที่ได้ทราบ แด่พระเจ้าเนมิ
ราชผู้ไม่ทรงทราบว่า สัตว์เหล่าใดเหล่าหนึ่งเป็นผู้ตระหนี่เหนียว
แน่น มีบาปธรรม มักบริภาษเบียดเบียนด่ากระทบสมณพราหมณ์ 
สัตว์เหล่าน้ันมีกรรมหยาบช้ากระท าบาป จึงถูกฝูงกาเค้ียวกิน.60 
 สัตว์นรกเหล่านี้มีร่างลายลุกโพลง เดินเหยียบแผ่นดินเหล็ก 
และนายนิรยบาลโบยด้วยท่อนเหล็กแดง ความกลัวปรากฏแก่เรา 
เพราะได้เห็นความเป็นไปของสัตว์นรกเหล่านั้น ดูก่อนมาตลีเทพ
สารถี เราขอถามท่าน สัตว์นรกเหล่านี้ท าบาปอะไรไว้ จึงถูก
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เบียดเบียนด้วยท่อนเหล็กนอนอยู่.61 มาตลีเทพสารถีทูลพยากรณ์
พระด ารัสถาม ตามที่ทราบวิบากแห่งสัตว์ผู้ท าบาปทั้งหลายแด่
พระราชาผู้ไม่ทรงทราบว่า สัตว์เหล่าใดเมื่อยังอยู่ในมนุษยโลก เป็น
ผู้มีบาปธรรมเบียดเบียนด่ากระทบชายหญิงผู้มีกุศลธรรม สัตว์
เหล่านัน้มีกรรมหยาบช้า กระท าบาปกรรมแล้ว จึงถูกเบียดเบียน
ด้วยท่อนเหล็กนอนอยู.่62 
 สัตว์เหล่าอื่นร้องไห้ มีกายไฟไหม้ทั่วดิ้นรนอยู่ในหลุมถ่านเพลิง 
ความกลัวปรากฏแก่เราเพราะเห็นกิริยานี้ ดูก่อนมาตลีเทพสารถี 
เราขอถามท่าน สัตว์นรกเหล่านี้ได้ท าบาปอะไรไว้ จึงมาร้องไห้ดิ้น
รนอยูใ่นหลุมถ่านเพลิงนี้.63 มาตลีเทพสารถีอันพระเจ้าเนมิราชตรัส
ถาม แล้วได้ทูลพยากรณ์วิบากของเหล่าสัตว์ผู้ท าบาปตามที่ได้
ทราบ แดพ่ระเจ้าเนมิราชผู้ไม่ทรงทราบว่า สัตว์นรกเหล่านี้ยังหนี้
ให้เกิด เพราะสร้างพยานโกงเหตุแห่งทรัพย์ของประชุมชน ยังหนี้
ให้เกิดแก่ประชุมชน มีกรรมหยาบช้าท าความช่ัว จึงมาร้องไห้ดิ้น
รนอยู่ในหลุมถ่านเพลิง พระเจ้าข้า.64 
 หม้อโลหะใหญ่ไฟติดทั่วลุกโพลงโชติช่วงย่อมปรากฏ ความกลัว
ย่อมเกิดแก่เราเพราะได้เห็นความเป็นไปนี้ แน่ะมาตลีเทพสารถี เรา
ขอถามท่าน สัตว์นรกเหล่านี้ท าบาปอะไรไวจงตกในโลหกุมภี.65 
มาตลีเทพสารถีทูลพยากรณ์พระด ารัสถาม ตามที่ทราบวิบากแห่ง
สัตว์ผู้ท าบาปทั้งหลาย แด่พระราชาผู้ไม่ทรงทราบว่า สัตว์เหล่าใด
เป็นผู้มีบาปธรรม เบียดเบียน ด่ากระทบสมณะหรอืพราหมณผ์ูม้ศีีล 
สัตว์เหล่าน้ันมีกรรมหยาบช้า กระท าบาปกรรมแล้ว จึงตกในโลห
กุมภี.66 
 นายนิรยบาลผูกคอสัตว์นรกด้วยเชือกเหล็กลุกโพลง แล้วตัด
ศีรษะโยนลงไปในน้ าร้อน ความกลัวเกิดแก่เราเพราะได้เห็นความ
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เป็นไปนี้ ดูก่อนมาตลีเทพสารถี เราขอถามท่าน สัตว์เหล่านี้ได้ท า
บาปอะไรไว้ จึงมีศีรษะขาดนอนอยู.่67 มาตลีเทพสารถีทูลพยากรณ์
พระด ารัสถามตามที่ทราบวิบากแห่งสัตว์ผู้ท าบาปทั้งหลาย แด่
พระราชาผู้ไม่ทรงทราบว่า ข้าแด่พระองค์เป็นจอมประชาชน สัตว์
เหล่าใดเมื่อยังอยู่ในมนุษยโลก มีบาปธรรม จับนกมาฆ่า สัตว์
เหล่านัน้มีกรรมหยาบช้ากระท าบาป จึงมีศีรษะขาดนอนอยู่.68 
 แม่น้ านี้มีน้ ามาก มีตลิ่งไม่สูง มีท่าอันดี ไหลอยู่เสมอ สัตว์นรก
เหล่าน้ันเร่าร้อนเพราะความร้อนแห่งไฟจะดื่มน้ า ก็แต่เมื่อสัตว์นรก
เหล่านั้นจะดื่มน้ า ก็กลายเป็นแกลบไป ความกลัวย่อมปรากฏแก่
เรา เพราะได้เห็นความเป็นไปนี้ แน่ะมาตลีเทพสารถี ข้าพเจ้าขอ
ถามท่าน สัตว์นรกเหล่ามีได้ท าบาปอะไรไว้ เมื่อจะดื่มน้ า น้ าจึง
กลายเป็นแกลบไป.69 มาตถีเทพสารถีทูลพยากรณ์พระด ารัสถาม 
ตามที่ทราบวิบากแห่งสัตว์ผู้ท าบาปทั้งหลาย แด่พระราชาผู้ไม่ทรง
ทราบว่า สัตว์เหล่าใดมีการงานไม่บริสุทธ์ิ ขายข้าวเปลือกแท้เจือ
ด้วยข้าวลีบแกลบแก่ผู้ซื้อ เมื่อสัตว์เหล่านั้นมีความร้อนยิ่งเพราะ
ความร้อนแห่งไฟ กระหายน้ า จะดื่มน้ า น้ าจึงกลายเป็นแกลบไป.70 
 นายนิรยบาลแทงข้างทั้ง 2 แห่งสัตว์นรกผู้ร้องไห้อยู่ด้วยลูกศร 
หอก โตมร ความกลัวปรากฏแต่เราเพราะได้เห่นความเป็นไปนี้ 
ดูก่อนมาตลีเทพสารถี เราขอถามท่าน สัตว์นรกเหล่านี้ได้ท าบาป
อะไรไว้ จึงถูกฆ่าด้วยหอกนอนอยู่.71 มาตถีเทพสารถีทูลพยากรณ์
พระด ารัสถาม ตามที่ทราบวิบากแห่งสัตว์ท าบาปทั้งหลาย แด่
พระราชาผู้ ไม่ทรงทราบว่า สัตว์เหล่าใด เมื่อยังอยู่ในมนุษยโลก
เป็นผู้มีกรรม ไม่ยังประโยชนไห้ส าเร็จ ถือเอาของที่ เจ้าของไมไห้ 
คือ ธัญชาติ ทรัพย์ เงิน ทอง แพะ แกะ ปสุสัตว์ และกระบือ มา
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เลี้ยงชีวิต สัตว์เหล่าน้ัน เป็นผู้มิกรรมหยาบช้าท าบาป จึงถูกฆ่าด้วย
หอกนอนอยู่.72 
 สัตว์นรกเหล่านี้นายนิรยบาลผูกคอไว้เพราะเหตุอะไร ยังพวก
อื่นอีกพวกหนึ่ง อันนายนิรยบาลตัดท าให้เป็นช้ิน ๆ นอนอยู่ ความ
กลัวย่อมปรากฏแก่เรา เพราะได้เห็นความเป็นไปนี้ ดูก่อนมาตลี
เทพสารถี เราขอถามท่าน สัตว์นรกเหล่าน้ีท าบาปอะไรไว้ จึงถูกท า
ให้เป็นช้ิน ๆ นอนอยู่.73 มาตลีเทพสารถี ทูลพยากรณ์พระด ารัส
ถาม ตามที่ทราบวิบากแห่งสัตว์ผู้ท าบาปทั้งหลาย แด่พระราชาผู้ 
ไม่ทรงทราบว่า สัตว์นรกเหล่านี้เคยเป็นผู้ฆ่าแกะ ฆ่าสุกร ฆ่าปลา 
ครั้นฆ่าสัตว์ของเลี้ยง ระบือ แพะ แกะ แล้ววางไว้ในร้านที่ฆ่าสัตว์
ขายเนื้อ เป็นผู้มีกรรมหยาบช้าท าบาปจึงถูกตัดเป็นช้ิน ๆ นอน
อยู.่74 
 ห้วงน้ านี้เต็มด้วยมูตรและคูถ มีกลิ่นเหม็น ไม่สะอาด เน่า ฟุูงไป 
สัตว์นรกมีความหิวครอบง า ก็กินมูตรและคูถนั้น ความกลัวปรากฏ
แก่เรา เพราะได้เห็นความเป็นไปนั้น ดูก่อนมาตลีเทพสารถี เราขอ
ถามท่าน สัตว์นรกเหล่านี้ได้ท าบาปอะไรไว้ จึงมีมูตรและคูถเป็น
อาหาร.75 มาตลีเทพสารถีทูลถวายพยากรณ์พระด าตรัสถาม ตามที่
ทราบวิบากแห่งสัตว์ผู้ท าบาปทั้งหลาย แด่พระราชาผู้ไม่ทรงทราบ
ว่าสัตว์นรกเหล่าใดก่อทุกข์ เบียดเบียนมิตรสหายเป็นต้น ตั้งมั่นอยู่
ในความเบียดเบียนผู้อื่นทุกเมื่อ สัตว์นรกเหล่าน้ัน มีกรรมหยาบช้า 
เป็นพาลประทุษร้ายมิตร จึงต้องกินมูตรและคูถ.76 
 ห้วงน้ านี้เต็มด้วยเลือดและหนอง มีกลิ่นเหม็น ไม่สะอาด เน่า 
ฟุูงไป สัตว์นรกถูกความร้อนแผดเผาแล้ว ย่อมดื่มเลือดและหนอง
กิน ความกลัวย่อมปรากฏแก่เรา เพราะได้เห็นความเป็นไปนั้น 
ดูก่อนมาตลีเทพสารถี เราขอถามท่าน สัตว์นรกเหล่านี้ได้ท าบาป
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อะไรไว้จึงมีเลือดและหนองเป็นอาหาร.77 มาตถีเทพสารถีทูลถวาย
พยากรณ์พระด ารัสถาม ตามที่ทราบวิบากแห่งสัตว์ผู้ท าบาป
ทั้งหลาย แด่พระราชาผู้ไม่ทรงทราบว่า สัตว์นรกเหล่าใดเมื่อยังอยู่
ในมนุษยโลกฆ่ามารดาบิดาแลพระอรหนัต์ ช่ือว่าต้องปาราชิกในคิหิ
เพศ สัตว์นรกเหล่าน้ันมีกรรมหยาบช้า ท าบาปจึงมีเลือดและหนอง
เป็นอาหาร.78 
 ท่านจงดูลิ้นของสัตว์นรกที่เกี่ยวด้วยเบ็ด และหนังที่แผ่ไปด้วย
ของสัตว์นรกย่อมดิ้นรนเหมอืนปลาที่โยนไปบนบกย่อมดิ้นรนฉะนั้น 
ร้องไห้ น้ าลายไหล เพราะกรรมอะไร ความกลัวย่อมปรากฏแก่เรา 
เพราะได้เห็นความเป็นไปนั้น ดูก่อนมาตลีเทพสารถี เราขอถาม
ท่าน สัตว์นรกเหล่าน้ีได้ท าบาปอะไรไว้ จึงกลืนเบด็นอนอยู่.79 มาต
ถีเทพสารถีทูลพยากรณ์พระด ารัสถามตามที่ ทราบวิบากแห่งสัตว์
ผู้ท าบาปทั้งหลาย แด่พระราชาผู้ไม่ทรงทราบว่า สัตว์นรกเหล่าใด
เหล่าหนึ่ง เป็นมนุษย์อยู่ในต าแหน่งผู้ตีราคา ยังราคาซื้อให้เสื่อมไป
ด้วยราคา ท ากรรมอันโกงด้วยความโกง เหตุโลภ ทรัพย์ปกปิดไว้ 
ดุจคนเข้าไปใกล้ปลาเพื่อจะฆ่าเอาเหยื่อเกี่ยวเบ็ดปิดเบ็ดไว้ฉะนั้น 
บุคคลจะปูองกันช่วยคนท าความโกงผู้อันกรรมของคนหุ้มห่อไว้ ไม่
มีเลย สัตว์นรกเหล่าน้ันมีกรรมหยาบข้าท าบาป จึงมากลืนเบด็นอน
อยู.่80 
 หญิงนรกเหล่าน้ีมีร่างกายแตกทั่ว มีชาติทราม มีแมลงวันตอม 
เปรอะเปื้อนด้วยเลือดและหนอง มีศีรษะขาด เหมือนฝูงโคที่ศีรษะ
ขาดบนที่ฆ่า ประคองแขนทั้งสองรอ้งไห ้หญิงนรกเหลา่น้ันจมอยู่ใน
ภูมิภาคเพียงเอวทุกเมื่อ ภูเขาไฟตั้งมาแต่สี่ทิศ ลุกโพลงกลิ้งมาบด
หญิงนรกเหล่าน้ันให้ละเอียด ความกลัวปรากฏแก่เราเพราะได้เห็น
ความเป็นไปนั้น ดูก่อนมาตลีเทพสารถี เราขอถามท่าน หญิงนรก
เหล่ามีได้ท าบาปอะไรไร ้จึงต้องมาจมอยู่ในภูมิภาคเพียงเอวทุกเมื่อ 
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ภูเขาไฟลุกโพลงตั้งมาแต่สี่ทิศบดให้ละเอียด.81 มาตลีเทพสารถีทูล
พยากรณ์พระด าตรัสถาม ตามที่ทราบวิบากแห่งสัตว์ผู้ท าบาป
ทั้งหลาย แด่พระราชาผู้ไม่ทรงทราบว่า หญิงนรกเหล่านั้นเป็น
กุลธิดา เมื่อยังอยู่ในมนุษยโลก มีการงานไม่บริสุทธ์ิ ได้ประพฤติไม่
น่ายินดี เป็นหญิงนักเลง ละสามีเสียได้ คบหาชายอื่นเพราะเหตุ
ยินดีและเล่น หญิงเหล่าน้ันเมื่อยังอยู่ในมนุษยโลก ยังจิตของตนให้
ยินดีในชายอื่นจึงถูกภูเขาไฟอันลุกโพลงตั้งมาแต่สี่ทิศ บดให้
ละเอียด.82 
 เพราะเหตุไร นายนิรยบาลทั้งหลายจึงจับสัตว์นรกเหล่านี้อีก
พวกหนึ่งที่เท้าเอาหัวลงโยนลงไปในนรก ความกลัวย่อมปรากฏแก่
เรา เพราะได้เห็นความเป็นไปนั้น ดูก่อนมาตลีเทพสารถี เราขอถาม
ท่าน สัตว์นรกเหล่าน้ีได้ท าบาปอะไรไว้ จึงถูกโยนให้ตกไปในนรก.83 
มาตลเีทพสารถีทูลพยากรณ์พระด ารัสถาม ตามที่ทราบวิบากแห่ง
สตัว์ผู้ท าบาปทั้งหลาย แด่พระราชาผู้ไม่ทรงทราบว่า สัตว์เหล่าใด
เมื่อยังอยู่ในมนุษยโลก เป็นผู้มีกรรมไม่ดี ล่วงเกินภรรยาทั้งหลาย
ของชายอื่น สัตว์เหล่าน้ันเป็นผู้ลักภัณฑะอันอุดมเช่นนั้น จึงมาตก
นรก เสวยทุกขเวทนาในนรกนั้นสิ้นป เป็นอันมาก บุคคลผู้ช่วย
ปูองกันบุคคลผู้มักท าบาป ผู้อันกรรมของตนหุ้มห่อไว้ไม่มีเลย สัตว์
นรกเหล่าน้ันมีกรรมหยาบช้าท าบาป จึงมาตกอยู่ในนรก.84 
 สัตว์นรกเหล่านี้ ทั้งน้อยใหญ่ต่างพวกประกอบเหตุการณ์ มี
รูปร่างพิลึก ปรากฏอยู่ในนรก ความกลัวย่อมปรากฏแก่เรา เพราะ
ได้เห็นความเป็นไปนั้น ดูก่อนมาตลีเทพสารถี เราขอถามท่าน สัตว์
นรกเหล่าน้ีได้ท าบาปอะไรไว้ จึงได้เสวยทุกขเวทนาอันล าแข็งเผ็ด
ร้อนมีประมาณยิ่ง.85 มาตลึเทพสารถีทูลพยากรณ์พระด ารัสถาม 
ตามที่ทราบวิบากแห่งสัตว์ผู้ท าบาปทั้งหลาย แด่พระราชาผู้ไม่ทรง
ทราบว่า สัตว์เหล่าใดเมื่อยังอยู่ในมนุษยโลก เป็นผู้มีความเห็นเป็น

                                                             

 81ขุ. ชา. 63/564/204-205. 
 82ขุ. ชา. 63/565/205. 
 83ขุ. ชา. 63/566/205-206. 
 84ขุ. ชา. 63/567.206. 
 85ขุ. ชา. 63/568/206. 



97 
 

บาป หลงท ากรรมอันท าด้วยความคุ้นเคย และชักชวนผู้อื่นในทิฏฐิ
เช่นน้ัน สัตว์เหล่าน้ันเป็นผู้มีทฏิฐิอันลามกท าบาป จึงต้องเสวยทุกข์
เวทนาอันกล้าแข็งเผ็ดร้อนประมาณยิ่ง.86 

 ดังนั้นจึงสรุปได้ว่า ความช่ัวอันเป็นเหตุให้ต้องตกนรกที่ปรากฏในเนมิราชชาดกนั้น คือ การ
เบียดเบียนผู้อื่น การด่าผู้ไม่ด่าตอบ ความเป็นผู้ตระหนี่ การด่ากระทบสมณพราหมณ์ผู้มีศีล การด่า
กระทบผู้มีกุศลธรรม การสร้างพยานเท็จเพื่อคดโกงผู้อื่น การฆ่าสัตว์ด้วยวิธีอันทรมาน การมีการงาน
ไม่บริสุทธ์ิมีการคดโกงผูอ้ื่นเป็นต้น การถือเอาสิ่งของที่เจา้ของเขาไม่ได้ให้ การประทุษร้ายมิตร การฆ่า
มารดาบิดาและพระอรหันต์ การช่วยปกปิดความผิดของผู้อื่น การประพฤติผิดประเวณีนอกใจภรรยา
สามีของตนล่วงเกินภรรยาสามีของบุคคลอื่น การเป็นผู้มีมิจฉาทิฏฐิคือมีความเห็นผิด ความช่ัวเหล่านี้ 
เมื่อพิจารณาโดยอกุศลกรรมบถแล้ว จัดเป็นความช่ัวทางกาย วาจา ใจ ที่ไม่ควรประพฤติเป็นอย่างยิ่ง 
เพราะเป็นเหตุให้ได้รับผลของกรรมคือต้องตกนรก ถูกทรมานด้วยวิธีต่าง ๆ ดังที่ปรากฏแล้วนั้น 
 ความช่ัวที่ปรากฏในเนมิราชชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม 
เพราะการกระท าทางกาย วาจา และใจ ที่ปรากฏข้างต้นนั้น ไม่ว่าจะกระท าเมื่อใด กระท าที่ไหน ก็จัด
ว่าเป็นความช่ัว เพราะเป็นการท าตนและคนอื่นสัตว์อื่นให้ได้รับความเดือดร้อน และยังสอดคล้องกับ
แนวจริยศาสตร์ของกลุ่มปฏิบัตินิยม เพราะการกระท าเหล่าน้ันมีผลไม่ดีคือ ผู้ท าต้องได้รับผลกรรมที่
ท าไว้ ต้องตกนรกได้รับความทุกข์ทรมานเมื่อสิ้นชีวิตจากโลกนี้ไปแล้ว 
 3.2.1.5 ความดี-ความชั่วท่ีปรากฏในมโหสถชาดก 
 ความดีท่ีปรากฏในมโหสถชาดก มีปรากฏตัวอย่างดังน้ี 
 - การให้อภัย เมื่อพระเจ้าวิเทหราชทรงทราบความจริงว่า อาจารย์ทั้ง 4 พากันใส่ความให้
ร้ายมโหสถบัณฑิตและยังปกปิดความช่ัวต่าง ๆ ของพวกตัวเองไว้ จึงทรงรับสั่งให้น าไปตัดศีรษะ 
แต่มโหสถบัณฑิตได้ให้อภัยแก่อาจารย์ทั้ง 4 และขอพระราชทานอภัยโทษให้ ดังมีปรากฏตัวอย่าง 
ดังนี ้
 พระเจ้าวิเทหราชได้ทรงสดับถ้อยค าแห่งมโหสถก็ทรงพิโรธว่าอาจารย์เหล่านั้นปองร้าย
กันเอง มาลงเอามโหสถว่าเป็นผู้ปองร้ายเรา จึงมีพระราชด ารัสสั่งราชบุรุษว่า พวกเจ้าจงไป จงน า
อาจารย์ทั้ง 4 นั้นออกจากพระนคร ให้นอนหงายบนหลาวแล้วตัดศีรษะเสีย เมื่ออาจารย์ทั้ง 4 อันราช
บุรุษมัดมือไพล่หลัง เฆ่ียนด้วยไม้เรียวร้อยที่คราวละ 4 คราวละ 4 แล้วน าไปสู่ประหารชีวิต มโหสถ
กราบทูลว่า ข้าแต่สมมติเทพ อาจารย์เหล่านี้เป็นอมาตย์เก่าของพระองค์ ขอพระองค์ทรงงดโทษแก่
อาจารย์เหล่าน้ี พระราชาพระราชทานอนุญาต แล้วให้เรียกอาจารย์ทั้ง 4 มา ตรัสสั่งยกให้เป็นทาสแห่
งมโหสถ ก็แต่มโหสถทูลยกให้เป็นไทในเวลาน้ันนั่นเอง พระราชาตรัสสั่งให้ขับไล่อาจารย์ ทั้ง 4 จาก
พระราชอาณาจักร มโหสถทูลขอพระราชทานโทษว่า ขอได้โปรดอดโทษแก่คนอันธพาลเหล่านั้น 
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ขอให้ทรงยกย่องอยู่ในฐานันดรนั้น พระราชาทรงเลื่อมใสในมโหสถเกินเปรียบ ด้วยทรงด าริว่า มโหสถ
ได้มีเมตตาเห็นปานน้ีในเหล่าป๎จจามิตร มโหสถจักไม่มีเมตตาเห็นปานน้ีในชนเหล่าอื่นอย่างไร.87 
 จากตัวอย่างที่ปรากฏข้างต้น สรุปได้ว่า การให้อภัยนั้นจัดเป็นความดี เพราะเป็นการไม่
พยาบาทก่อเวรต่อกัน จัดเป็นกุศลมูลในหมวดมโนสุจริต เป็นการช่วยเหลือชีวิตของผู้อื่นให้พ้นจาก
ความตาย ทั้งยังเป็นเหตุให้พระเจ้าวิเทหราชทรงทราบถึงจิตใจอันประกอบด้วยเมตตาจิตของมโหสถ
บัณฑิต จนเป็นเหตุให้ได้รับความไว้วางพระทัยด้วย ดังนั้นการให้อภัยจึงนับว่าเป็นความดีที่ควร
ประพฤติเป็นอย่างยิ่ง 
 - ความซื่อสัตย์ เมื่ออาจารย์เกวัฎออกอุบายลวงให้พระเจ้าวิเทหราชเสด็จไปยังเมือง
อุตตรป๎ญจาละเพื่ออภิเษกกับพระนางป๎ญจาลจันที ผู้เป็นพระธิดาของพระเจ้าจุลนีพรหมทัต มโหสถ
บัณฑิตก็ได้ออกอุบายลักเอาพระราชมารดา พระมเหสี พระราชบุตร พระราชธิดาของพระเจ้าจุลนี
พรหมทัตพร้อมทัง้ส่งพระเจ้าวิเทหราชเสด็จกลับกรุงมิถิลาอย่างปลอดภัย พระเจ้าจุลนีพรหมทัตจึงได้
ยอมแพ้ต่อป๎ญญาของมโหสถบัณฑิตและได้ชักชวนให้เข้ารับใช้ในราชส านักของพระองค์ ดังนี้  

 ข้าจะให้เครื่องเลี้ยงชีพ การบริหาร เบี้ยเลี้ยงและบ าเหน็จ
เพิ่มข้ึน 2 เท่า และให้โภคสมบัติอันไพบูลย์อื่น ๆ เจ้าจงใช้สอยสิ่งที่
ปรารถนา จงรื่นรมย์เถิด อย่ากลับไปหาพระเจ้าวิเทหราชเลย พระ
เจ้าวิเทหราชจักท าอะไรได้.88 

 มโหสถบัณฑิตได้ปฏิเสธค าชวนของพระเจ้าจุลนีพรหมทัต เพราะมีความซื่อสัตย์ต่อพระเจ้า
วิเทหราชพร้อมทั้งรับปากว่าจะถวายตัวรับใช้เมื่อพระเจ้าวิเทหราชผู้เป็นนายของตนสิ้นพระชนม์แล้ว 
ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้  
 ฝุายมโหสถบัณฑิตเมื่อจะทูลห้ามพระเจ้าจุลนีได้ทูลว่า  

 ข้าแต่พระมหาราชเจ้า ผู้ใดสละท่านผู้ชุบเลี้ยงตนเพราะเหตุ
แห่งทรัพย์ ผู้นั้นย่อมถูกตนเองและผู้อื่นติเตียนทั้งสองฝุาย พระเจ้า
วิเทหราชยังทรงพระชนม์อยู่เพียงใด ข้าพระองค์ไม่พึงเป็นราชบุรุษ
ของพระราชาอื่นเพียงนั้น ข้าแต่พระมหาราชเจ้า ผู้ใดสละท่านผู้ชุบ
เลี้ยงตนเพราะเหตุแห่งทรัพย์ ผู้นั้นย่อมถูกตนเองและผู้อื่นติเตียน
ทั้งสองฝุาย พระเจ้าวิเทหราชยังด ารงพระชนม์อยู่ เพียงใด ข้า
พระองค์ไม่พึงอยู่ในแว่นแคว้นของพระราชาอื่นเพียงนั้น.89 
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 ล าดับนั้น พระเจ้าจุลนีตรัสกะมโหสถว่า แน่ะบัณฑิต ถ้าอย่างนั้น ท่านจงให้ปฏิญญาว่าจะ
มาในนครนี้ ในเมื่อพระราชาของท่านทิวงคตแล้ว มโหสถทูลสนองว่า ดีแล้วพระเจ้าข้า เมื่อข้าพระองค์
ยังมีชีวิตอยู่จักมา.90 
 เมื่อพระเจ้าวิเทหราชผู้เป็นนายสิ้นพระชนม์แล้ว มโหสถบัณฑิตจึงได้ถวายตัวเข้ารับใช้ใน
ราชส านักของพระเจ้าจุลนีพรหมทัต ได้บ ารุงบ้านเมืองของพระเจ้าจุลนีพรหมทัตดุจเดียวกับที่ได้เคย
ท าแล้วในราชส านักของพระเจ้าวิเทหราชตลอดชีวิตของตน 
 จากตัวอย่างข้างต้น สรุปได้ว่า ความซื่อสัตย์นั้นจัดเป็นความดี เพราะเป็นการแสดงความ
กตัญํูกตเวทิตาคุณต่อผู้ที่ไว้วางใจและมอบหมายงานให้ท า เป็นความประพฤติที่ชนทั้งหลายในทุก ๆ 
สังคมต่างก็ให้การสรรเสริญ เป็นความดีที่ควรยึดถือเอาเป็นแบบอย่าง 
 ความดีที่ปรากฏในมโหสถชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม 
เพราะการให้อภัยนั้น เป็นการตัดความอาฆาตพยาบาท ไม่ก่อให้เกิดการจองเวรซึ่งกันและกันใน
อนาคต จัดเป็นความดีทางใจหรือมโนสุจริต และความซื่อสัตย์ต่อผู้เป็นนายหรือผู้ที่มอบหมายงานให้
ตนท านัน้ ก็จัดเป็นความดีที่ไม่ว่าใครจะกระท า กระท าที่ไหนเมื่อไหร่ก็ได้รับการยอมรับว่าดี เป็นการ
สร้างความน่าเช่ือถือให้แก่ผู้ปฏิบัติ และยังสอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มปฏิบัตินิยม เพราะ
การให้อภัยน้ันและความซื่อสัตย์นั้น ก่อให้เกิดผลดี ทั้งแก่ผู้ให้อภัยเอง และแก่ผู้ที่ได้รับการให้อภัย ทั้ง
แก่เจ้านายและบริวาร เป็นการกระท าที่มีผลดีต่อทั้ง 2 ฝุาย 
 ความชั่วท่ีปรากฏในมโหสถชาดก มีปรากฏตัวอย่างดังน้ี 
 - การใส่ความให้ร้ายผู้อ่ืน บัณฑิตทั้ง 4 ในส านักของพระเจ้าวิเทหราช เกิดความไม่พอใจ
และอิจฉาในตัวมโหสถบัณฑิตจึงได้พากันวางแผนใส่ความเพื่อให้มโหสถบัณฑิตได้รับโทษจาก
พระราชา ดังนี้ปรากฏตัวอย่างดังนี้ 
 อยู่มาวันหนึ่ง เสนกะเห็นปุกกุสะ กามินทะ และเทวินทะทั้งสามอาจารย์มาสู่ส านักตน จึง
ปรึกษาอาจารย์เหล่าน้ันกล่าวว่า แน่ะผู้เจริญทั้งสาม เราทั้งสี่คนไม่ เทียมทันมโหสถผู้บุตรคฤหบดี ก็
บัดนีเ้ขาน าภรรยาผู้ฉลาดนักมาเอง พวกเราพึงท าลายเขาระหว่างพระราชาเสียอย่างไรดี เสนกะจึง
กล่าวว่า พวกท่านอย่าวิตก เรามีอุบายอยู่อย่างหนึ่ง อาจารย์ทั้งสามถามว่า อุบายอะไรท่านอาจารย์ 
เสนกะจึงแจ้งว่า เราจักลักพระจฬุามณีของพระราชามา ท่านปุกกุสะจงลักสุวรรณมาลามา ท่านกามิน
ทะจงลักคลุมบรรทมกมัพลมา ท่านเทวินทะจงลักฉลองพระบาททองค ามา ก็และครั้นลักราชาภรณ์ทั้ง
สี่อย่างมาได้ฉะนี้แล้ว เราทั้งสี่จงยังราชาภรณ์ทั้งสี่นัน้ให้เข้าไปอยู่ในเรือนของมโหสถ เราแม้ทั้งสี่จักลัก
ราชาภรณ์ทั้งสี่มาด้วยอุบายแล้ว แต่น้ันจักให้เข้าไปอยู่ในเรือนมโหสถ…บัณฑิตทั้งสี่นั้นไปสู่ราชส านัก
ทูลว่า พระองค์ไม่ทรงประดับพระจุฬามณีหรือพระเจ้าข้า พระเจ้าวิเทหราชตรัสว่า จะประดับ จงไป
น ามา อาจารย์ทั้งสี่นั้นไปดูไม่เห็นพระจุฬามณีในสถานที่เก็บและไม่เห็นราชาภรณ์สามอย่างนอกนี้ จึง
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ทูลยุยงว่า ข้าแต่สมมติเทพ ราชาภรณ์ของพระองค์อยู่ในเรือนของมโหสถ มโหสถใช้ราชาภรณ์เองก่อน
จะเป็นศัตรูต่อพระองค์.91 
 จากตัวอย่างเบื้องต้นแสดงให้เห็นว่าบัณฑิตทั้ง 4 นั้นเกิดความอิจฉาและไม่พอใจในตัวขอ
งมโหสถบัณฑิตที่มีป๎ญญามากเป็นที่โปรดปรานของพระเจ้าวิเทหราชแถมยังได้ภรรยาผู้ฉลาดอีก จึง
พากันวางแผนเพื่อที่จะใส่ความมโหสถบัณฑิตให้ได้รับความเดือนร้อน ฉะนั้นจึงสรุปได้ว่าพฤติกรรม
ของบัณฑิตทั้ง 4 นั้นเป็นความช่ัวที่ไม่ควรประพฤติ เพราะเป็นการท าความเดือดร้อนให้แก่ผู้อื่น 
 ความช่ัวที่ปรากฏในมโหสถชาดกนั้น สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มปฏิบัตินิยม 
เพราะเป็นการกระท าที่มีผลคือ ก่อให้เกิดความเดือดร้อนแก่ผู้อื่น จึงจัดว่าเป็นความช่ัว และยัง
สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม เพราะการใส่ความผู้อื่นน้ัน เป็นความช่ัวที่แน่นอน
ตายตัว ไม่ว่าผู้ใดจะท า ท าเมื่อใด ก็จัดว่าเป็นความช่ัว 
 3.2.1.6 ความดี-ความชั่วท่ีปรากฏในภูริทัตชาดก 
 ความดีท่ีปรากฏในภูริทัตชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังน้ี 
 - การรักษาศีลอุโบสถ พระภูริทัตโพธิสัตว์ได้เห็นสมบัติอันเป็นทิพย์อันไพบูลย์ของเหล่า
เทพยดาทั้งหลายในเทวโลกเมื่อคราวได้ไปเฝูาท้าวสักกเทวราช ก็ตั้งความปรารถนาที่จะได้สมบัตินั้น
บ้าง จึงได้อธิษฐานรักษาศีลอุโบสถอยู่ที่จอมปลวกริมฝ๎่งแม่น้ ายมุนา ในวันหนึ่งได้พบกับพราหมณ์เน
สาทพร้อมด้วยโสมทัตผู้เป็นบุตร ด้วยความกลัวว่าศีลอุโบสถจะขาด พระภูริทัต โพธิสัตว์จึงได้บอก
ความจริงว่าตนเป็นนาคและกลัวว่าพวกเขาจะบอกที่อยู่จ าศีลของตนแก่หมองูจึงได้พาพราหมณ์เน
สาทพร้อมด้วยโสมทัตไปอยู่ในนาคพิภพ บ ารุงพวกเขาด้วยสมบัติอันเป็นทิพย์ของนาคมากมาย แต่อยู่
มาวันหนึ่งพราหมณ์เนสาทเกิดเบื่อหน่ายในนาคพิภพนั้นจึงได้ขอกลับไปอยู่กับภรรยาบนโลกมนุษย์
ตามเดิม พระภูริทัตโพธิสัตว์ก็ได้อนุญาตตามที่พราหมณ์เนสาทนั้นขอพร้อมทั้งจะมอบแก้วมณีสารพัด
นึกให้ แต่พราหมณ์ปฏิเสธเสียโดยอ้างว่าตนจักบวช เมื่อได้กลับไปอยู่กับบุตรภรรยาตามเดิมแล้ว 
พราหมณ์เสนาทเกิดความล าบากในการหาเลีย้งชีพ ในวันหนึ่งพราหมณ์น้ันได้พบกับหมองอูาลัมพายน์
ที่เก็บแก้วมณีสารพัดนึกที่นางนาคมาณวิกาทั้งหลายลืมไว้บนฝ๎่งได้ จึงได้เข้าไปขอแลกแก้วมณีนั้นกับ
การบอกที่อยู่จ าศีลของพระภูริทัตโพธิสัตว์ เมื่อพราหมณ์เนสาทพาหมองูไปถึงที่จ าศีลของพระภูริทัต
โพธิสัตว์ พระภูริทัตโพธิสัตว์ก็รู้ได้โดยทันทีว่าพราหมณ์น้ันพาหมองูมายังที่อยู่ของตน ถึงแม้จะสามารถ
ท าร้ายพราหมณ์และหมองูได้ แต่พระภูริทัตโพธิสัตว์ก็ยอมอดกลั้นไว้เพราะกลัวศีลอุโบสถจะขาด ดังมี
ปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 พระมหาสัตว์ลืมเนตรข้ึนแลเห็นพราหมณ์เนสาท จึงคิดว่า เราได้คิดแล้วว่า พราหมณ์คนนี้
จะท าอันตรายแก่อุโบสถของเรา เราจึงพาผู้นี้ ไปยังนาคพิภพ แต่งให้มีสมบัติเป็นอันมาก เขาไม่
ปรารถนาเพื่อจะรับแก้วที่เราให้ แต่บัดน้ีไปรับเอาหมองูมา ถ้าเราโกรธแก่ผู้ประทุษร้ายมิตร ศีลของ
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เราก็จักขาด ก็เราได้อธิษฐานอุโบสถอันประกอบด้วยองค์ 4 ไว้ก่อนแล้วต้องให้คงที่อยู่ อาลัมพายน์จะ
ตัด จะเผา จะฆ่า จะแทงด้วยหลาวก็ตามเถิด เราจะไม่โกรธเขาเลย ถ้าเราจะแลดูเขาด้วยความโกรธ 
เขาก็จะแหลกเป็นเหมือนข้ีเถ้า ช่างเถอะทุบตีเราเถอะ เราจักไม่โกรธเลย ดังนีแ้ล้วก็หลับเนตรลง ทรง
บ าเพ็ญอธิษฐานบารมีไว้เป็นเบื้องหน้า ซุกเศียรเข้าไว้ ณ ภายในขนด นอนนิ่งมิได้ไหวติงเลย.92 
 เมื่อถูกหมองูอาลัมพายน์จับไปแล้ว บังคับให้แสดงฤทธ์ิต่าง  ๆ พระภูริทัตโพธิสัตว์ก็ท า
ตามแต่โดยดีด้วยหวังว่าหมองูอาลัมพายน์จะปล่อยตนไปเมื่อได้ทรัพย์ตามต้องการแล้ว แต่ด้วยความ
โลภของหมองูอาลัมพายน์นั้น แม้จะได้ทรัพย์ถึงพันหนึ่งในชนบทแล้วก็ยังไม่พอใจ จึงน าพระภูริทัต
โพธิสัตว์เข้าไปในเมืองพาราณสีเพื่อจะแสดงแก่พระราชา เมื่อก าลังแสดงอยู่นั้นพระภูริทัตโพธิสัตว์ได้
พบกับนาคสุทัศนะและอัจจิมุขีผู้เป็นญาติ จึงได้รับอิสระและกลับไปยังนาคพิภพตามเดิม เมื่อกลับไป
ยังนาคพิภพแล้ว ได้พบกับพราหมณ์เสนาทที่ถูกนาคสุโคภะจับมาจากริมฝ๎่งแม่น้ า พระภูริทัตโพธิสัตว์
ก็ได้ให้อภัยแก่พรามหณ์นั้นอีก ไม่ได้ท าอันตรายใด ๆ แก่พราหมณ์เลยเพราะกลัวศีลอุโบสถจะขาด 
พระภูริทัตโพธิสัตว์รักษาศีลอุโบสถโดยนัยนี้ตลอดชีวิต เมื่อสิ้นชีพแล้วก็ได้ไปบังเกิดบนเทวโลกตาม
ประสงค์ ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 ฝุายพระโพธิสัตว์ ก็รักษาศีลอยู่จนตลอดชีวิต ในที่สุดแห่งชนมายุก็ได้ด าเนินไปในทาง
สวรรค์กับนาคบริษัท.93 
 ดังนั้นจึงสรุปได้ว่า การรักษาศีลอุโบสถนั้น เป็นความดีทั้งทางกาย ทางวาจา ทางใจ ที่ควร
ประพฤติอย่างยิ่ง เพราะเป็นเหตุให้ไปบังเกิดในเทวโลก ทั้งยังเป็นการงดเว้นจากการท าร้ายผู้อื่นทั้ง
ทางกาย ทางวาจา และทางใจ จึงนับได้ว่าเป็นความดีที่ควรประพฤติ 
 ความดีที่ปรากฏในภูริทัตชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม 
เพราะการรักษาศีลอุโบสถของพระภูริทัตโพธิสัตว์ เป็นการเว้นจากการเบียดเบียนผู้อื่นทั้งทางกาย 
วาจา และใจ และยังสอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มปฏิบัตินิยม เพราะการรักษาศีลอุโบสถนั้น 
ก่อให้เกิดผลดีแก่ผู้ปฏิบัติ คือ ได้ไปบังเกิดในเทวโลกเมื่อสิ้นชีวิตไปแล้ว ตามที่ได้ต้ังความปรารถนาไว้  
 ความชั่วท่ีปรากฏในภูริทัตชาดก มีปรากฏตัวอย่างดังน้ี 
 - การประทุษร้ายมิตร พราหมณ์เนสาทได้รับการเลี้ยงดูจากพระภูริทัตอย่างดีในนาคพิภพ 
แต่เกิดความเบื่อหน่ายจึงหาอุบายกลับไปอยู่กับภรรยาบนที่อยู่ของมนุษย์ เมื่อจะกลับพระภูริทัตยังได้
มอบแก้วสารพัดนึกให้และได้ปวารนาไว้ว่าถ้าต้องการทรัพย์สมบัติอะไรให้ไปหาพระภูริทัตได้ แต่
พราหมณ์เนสาทปฏิเสธไม่รับเอา เมื่อได้กลับไปอยู่กับภรรยาแล้วเกิดความล าบากในการหาเลี้ยงชีพ 
วันหนึ่งได้พบกับหมองูอาลัมพายน์ผู้ถือแก้วสารพัดนึกมาในระหว่างทาง จึงเข้าไปขอแก้วสารพัดนึก
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แลกกับการบอกที่อยู่จ าอุโบสถศีลของพระภูริทัตผู้เป็นมิตรของตน แม้โสมทัตผู้เป็นบุตรจะกล่าวห้าม
ไว้ และบอกโทษของการกระท าน้ันว่า  

 คนประทุษร้ายต่อมิตร สละความเกื้อกูล จะตกหมกไหม้อยู่ใน
นรกอันร้ายแรง แผ่นดินย่อมสูบผู้นั้น หรือเมื่อผู้นั้นมีชีวิตอยู่ที่ซูบ
ซีด ถ้าคุณพ่อปรารถนาทรัพย์ ภูริทัตนาคราชก็คงจักให้ ลูกเข้าใจว่า 
คุณพ่อจักต้องประสบเวรที่ตนท าไว้ในไม่ช้า.94 

 พราหมณ์เนสาทก็ไม่ได้เช่ือในค าของโสมทัตผู้เป็นบุตร ยืนยันจะแลกเอาแก้วสารพัดนึกกับ
การบอกที่อยู่จ าอุโบสถศีลของพระภูริทัตแก่หมองูอาลัมพายน์ โสมทัตผู้เป็นบุตรจึงได้ขอแยกทางกับ
พราหมณ์เนสาทตั้งแต่บัดน้ันเป็นต้นไป เมื่อได้พาหมองูอาลัมพายน์ไปยังที่อยู่ของพระภูริทัตแล้ว หมอ
งูอาลัมพายน์ได้โยนแก้วสารพัดนึกให้ แต่พราหมณ์เนสาทรับไม่ทัน แก้วมณีจึงได้ตกลงยังพื้นดินและ
จมลงไปยังนาคพิภพ แต่น้ันมาพราหมฺณ์เนสาทจึงได้เป็นเสื่อมจากสมบตัิ เสื่อมจากมิตร เสื่อมจากบตุร 
เพราะการประทุษร้ายมิตร ดังมีปรากฏตัวอย่างดังนี้ 
 พราหมณ์เนสาทเสื่อมจากฐานะ 3 ประการ คือเสื่อมจากแก้วมณี เสื่อมจากมิตรภาพกับ
พระภูริทัต และเสื่อมจากบุตร เขาก็ร้องไห้ร าพันว่า เราหมดที่พึ่งพาอาศัยแล้ว เพราะเราไม่ท าตามค า
ของบุตร แล้วไปสู่เรือน.95 
 ดังนั้นจึงสรุปได้ว่า การประทุษร้ายมิตร เป็นความช่ัวที่ไม่ควรประพฤติ เพราะเป็นการสร้าง
ความเดือดร้อนให้แก่ผู้อื่น และยังเป็นเหตุแห่งความเสื่อมหลายประการ 
 ความช่ัวที่ปรากฏในภูริทัตชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม 
เพราะการประทุษร้ายผู้อื่น เป็นการเบียดเบียนสร้างความเดือดร้อนให้แก่ผู้อื่น ไม่ว่าจะท าแก่ผู้ใด ท า
ที่ไหน ท าเมื่อไหร่ ก็จัดว่าเป็นความช่ัว และยังสอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มปฏิบัตินิยม 
เพราะการประทุษร้ายมิตรนั้น มีผลไม่ดี คือ เป็นการสร้างความเดือดร้อนแก่ผู้อื่น และตนเองก็ได้รับ
ความเสื่อมจากการกระท าน้ันด้วย 
 3.2.1.7 ความดี-ความชั่วท่ีปรากฏในจันทชาดก 
 ความดีท่ีปรากฏในจันทชาดก มีปรากฏตัวอย่างดังน้ี 
 - การตัดสินคดีโดยชอบธรรม เมื่อกัณหาลพราหมณ์ผู้เป็นปุโรหิตของพระเจ้าเอกราช ท า
หน้าที่ตัดสินคดีความโดยความไม่ชอบธรรม เพราะรับสินบนมา ชาวเมืองผู้ที่ไม่ได้รับความยุติธรรมจึง
ได้น าความไปบอกพระจันทกุมาร พระจันทกุมารจึงได้ท าการตัดสินคดีใหม่โดยความยุติธรรม ท าให้
ชาวเมืองทั้งหลายต่างก็แซ่ซ้องสาธุการในความยุติธรรมของพระองค์ ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
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 กัณฑหาลพราหมณ์น้ันเป็นคนมีจิตใจฝ๎กใฝุในสินบน ครั้นได้รับสินบนแล้ว ก็ตัดสินให้ผู้มิใช่
เจ้าของให้เป็นเจ้าของ ผู้เป็นเจ้าของมิให้ได้เป็นเจ้าของ ครั้นภายหลังวันหนึ่ง มีบุรุษผู้แพ้คดีคนหนึ่ง
โพนทนาด่าว่าอยู่ในที่เป็นที่วินิจฉัยอรรถคดี ครั้นออกมาภายนอกเหน็พระจันทกมุารจะเสด็จมาสู่ที่เฝูา
พระราชา ก็กราบลงแทบพระบาทแล้วร้องไห้ พระจันทกุมารนั้นถามเขาว่า เรื่องอะไรกันบุรุษผู้เจริญ 
เขาทูลว่า กัณฑหาลนี้ปล้นเขาในการตัดสินความ เมื่อเขารับสินบนแล้ว เขาก็ท าให้ถึงความพ่ายแพ้ใน
อรรถคดีพระเจ้าข้า พระจันทกุมารตรัสปลอบว่า อย่ากลัวไปเลย ดังนีแ้ล้วก็ทรงพาบุรษุนั้นไปสู่โรงเป็น
ที่วินิจฉัยอรรถคดี กระท าผู้เป็นเจา้ของนั่นแลให้เปน็เจา้ของ ผู้มิใช่เจ้าของให้เป็นผู้มใิช่เจ้าของ มหาชน
พากันแซ่ซ้องสาธุการด้วยเสียงอันดังพระราชา ได้ทรงสดับเสียงนั้นจงึตรสัถามว่า นั่นเสียงอะไร มีผู้ทูล
ว่า ข้าแตส่มมติเทพ ได้ยินว่า มีอรรถคดีอันพระจันทกุมารทรงตัดสินแล้วโดยชอบธรรม เสียงนั้นคือ
เสียงสาธุการของมหาชน เพราะฟง๎เสียงนั้นพระราชาจึงเกิดป ติ.96 
 จากตัวอย่างนี้ จึงสรุปได้ว่า การตัดสินความโดยชอบธรรมนั้น นับว่าเป็นความดีที่ควร
ประพฤติ เพราะเป็นเหตุน าความยุติธรรมมาให้แกผู่้บริสุทธ์ิ ทั้งยังเป็นเหตุให้ได้รับค าสรรเสริญจากชน
ทั้งหลาย จนเป็นเหตุให้พระราชาผู้เป็นพระราชบิดาของพระจันทกุมารเกิดความป ติไปด้วย นับได้ว่า
เป็นความกตัญํูกตเวทีอีกรูปแบบหนึ่ง 
 - ความกตัญญูกตเวที เมื่อพระเจ้าเอกราชทรงหลงเช่ือถ้อยค าของกัณฑหาลพราหมณ์ผู้
เป็นคนพาลผู้ผูกอาฆาตพยาบาทในพระจันทกุมาร ก าลังจะท าการบูชายัญด้วยการฆ่าพระจันทกุมาร 
พร้อมด้วยพระราชบุตร พระมเหสีและชนเป็นอันมาก แต่ท้าวสักกเทวราชทรงได้สดับเสียงคร่ าครวญ
ของพระนางจันทาเทวีผู้ท าสัจจกิริยา จึงถือค้อนเหล็กอันลุกโพลงเสด็จมาขู่พระเจ้าเอกราชและกัณฑ
หาลให้ปล่อยคนที่จับมาเพื่อฆ่าบูชายัญทั้งหมด เมื่อพระจันทกุมารและชนทั้งหลายที่ถูกจับมาถูก
ปล่อยเป็นอิสระแล้ว ชาวเมืองจึงได้เอาก้อนดินก้อนหินปาใส่กัณฑหาลพราหมณ์จนถึงความตาย เมื่อ
ฆ่ากัณฑหาลพราหมณ์แล้ว ก็จักพากันฆ่าพระเจ้าเอกราชต่อ พระจันทกุมารจึงได้เข้าสวมกอดพระบิดา
ไว้เพื่อปกปูองชีวิตของพระบิดา ต่อมาชาวเมืองจึงได้ปลดพระเจ้าเอกราชออกจากราชสมบัติ ท าให้
เป็นคนจัณฑาลแล้วไล่ไปอยู่นอกพระนคร แล้วอภิเษกพระจันทกุมารไว้ในราชสมบัตินั้น พระจันท
กุมารเมื่อได้ครองราชสมบัติแลว้ ก็ไม่ทรงทอดทิ้งพระบิดาที่ถูกขับไล่ไป ทรงเสด็จไปท ากิจคือการบ ารุง
บิดาอยู่บ่อย ๆ ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 ส่วนมหาชน ครั้นฆ่ากัณฑหาลพราหมณ์นั้นแล้ว ก็เริ่มเพื่อจะฆ่าพระราชา พระโพธิสัตว์
สวมกอดพระราชบิดาไว้แล้ว มิได้ประทานให้เขาฆ่า มหาชนกล่าวว่า เราจะให้แต่ชีวิตเท่านั้นแก่
พระราชาช่ัวนั้น แต่พวกเราจะไม่ยอมให้ฉัตรและที่อยู่อาศัยในพระนครแก่พระราชานั่น เราจักท า
พระราชาให้เป็นคนจัณฑาลแล้วให้ไปอยู่เสียภายนอกพระนคร แล้วก็ให้น าออกเสียซึ่ งเครื่องทรง
ส าหรับพระราชา ให้ทรงผ้าย้อมด้วยน้ าฝาด ให้โพกพระเศียรด้วยท่อนผ้าย้อมด้วยขมิ้น กระท าให้เป็น
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จัณฑาลแล้ว ส่งไปสู่ที่เป็นอยู่ของคนจัณฑาล.97 พระโพธิสัตว์ทรงเริ่มตั้งวัตรปฏิบัติต่อพระราชบิดา 
พระราชบิดาไม่ได้เสด็จเข้าสู่พระนคร  ในกาลเมื่อเสบียงอาหารสิ้นไป พระโพธิสัตว์ก็เสด็จไปเพื่อ
ประโยชน์แก่กิจต่าง ๆ มีการเล่นสวนเป็นต้น ก็เข้าไปเฝูาพระราชบิดานั้น ...โพธิสัตว์ตรัสถามว่า พระ
บิดาต้องประสงค์ด้วยสิ่งใด พระเจ้าเอกราชจึงทูล ความปรารถนาแล้วพระโพธิสัตว์ก็โปรดให้ถวายค่า
จับจ่ายใช้สอยแก่พระราชบิดา พระโพธิสัตว์นั้นครองราชสมบัติโดยเที่ยงธรรมแล้ว ในกาลเป็นที่สุด
แห่งอายุก็ได้เสด็จไปยังเทวโลก.98 
 จากตัวอย่างที่ปรากฏนั้น จึงสรุปได้ว่า ความกตัญํูกตเวทีของพระจันทกุมารนั้น สามารถ
รักษาชีวิตของพระบิดาไว้ ถึงแม้พระบิดาจะหลงเช่ือค าของคนพาลจะท าอันตรายแก่ตน แต่พระจันท
กุมารก็ไดก้ระท ากตัญํูกตเวทิตาคุณต่อพระบิดา จึงนับได้ว่าเป็นความดีที่น่าประพฤติเป็นอย่างยิ่ง  
 ความดีที่ปรากฏในจันทชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม เพราะ
การตัดสินคดีโดยชอบธรรม และความกตัญํูกตเวที จัดเป็นความดีที่แน่นอนตายตัว ไม่ว่าจะกระท า
ในสังคมใด ในกาลใด ก็จัดว่าเป็นความดี เพราะเป็นการกระท าที่สามารถอ านวยประโยชน์สุขให้ทั้งแก่
ผู้ปฏิบัติและผู้ได้รับการปฏิบัติ 
 ความชั่วท่ีปรากฏในจันทชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังน้ี 
 - การรับสินบน พราหมณ์ช่ือว่า กัณฑหาล ผู้เป็นปุโรหิตของพระเจ้าเอกราชผู้ครองกรุง
พาราณสี ได้เป็นผู้ถวายอนุศาสน์พร้อมทั้งอรรถและธรรมแก่พระราชา พระราชาจึงตั้งให้ด ารง
ต าแหน่งผู้ตัดสินคดี แต่กัณฑหาลนั้นเป็นผู้รับสินบน ตัดสินคดีโดยไม่ชอบธรรม ดังมีปรากฏตัวอย่าง
ดังนี ้
 พราหมณ์ช่ือว่า กัณฑหาล ได้เป็นปุโรหิต เขาถวายอนุศาสน์ทั้งอรรถและธรรมแด่พระราชา 
ได้ยินว่าพระราชาครั้นทรงสดับว่ากัณฑหาลเป็นบัณฑิต ก็ทรงให้ด ารงไว้ในหน้าที่ตัดสินอรรถคดี 
ก็กัณฑหาลพราหมณ์น้ันเป็นคนมีจติใจฝก๎ใฝุในสนิบน ครั้นได้รับสินบนแล้ว ก็ตัดสินให้ผู้มิใช่เจ้าของให้
เป็นเจ้าของ ผู้เป็นเจ้าของมิให้ได้เป็นเจ้าของ ครั้นภายหลังวันหนึ่ง มีบุรุษผู้แพ้คดีคนหนึ่ง โพนทนาด่า
ว่าอยู่ในที่เป็นที่วินิจฉัยอรรถคดี ครั้นออกมาภายนอก เห็นพระจันทกุมารจะเสด็จมาสู่ที่เฝูาพระราชา
กราบลงแทบพระบาทแล้วร้องไห้ พระจันทกุมารนั้นถามเขาว่า เรื่องอะไรกันบุรุษผู้เจริญ  เขาทูลว่า 
กัณฑหาลนี้ปล้นเขาในการตัดสินความ ถึงข้าพระองค์ เมื่อเขารับสินบนแล้ว เขาก็ท าให้ถึงความพ่าย
แพ้ในอรรถคดีพระเจ้าข้า.99 
 พระจันทกุมารจึงได้รับตัดสินคดีความโดยยุติธรรม จนเป็นที่แซ่ซ้อมสาธุการของมหาชนใน
เมือง เมื่อพระเจ้าเอกราชทรงทราบความ จึงได้ปลดกัณฑหาลออกจากต าแหน่งตัดสินคดีความแล้วตั้ง

                                                             

 97ขุ. ชา. อ. 64/188. 
 98ขุ. ชา. อ. 64/190-191. 
 99ขุ. ชา.อ. 64/142. 



105 
 

พระจันทกุมารให้ท าหน้าที่แทน และเพราะเหตุนี้เอง กัณฑหาลจึงได้ผูกอาฆาตพยายาทในพระจันท
กุมาร 
 จากตัวอย่างที่ปรากฏข้างต้น สรุปได้ว่า การรับสินบน ตัดสินคดีความโดยขาดความยุติธรรม
ของกัณหาลพราหมณ์นั้น ยังความเสียหายให้เกิดแก่ผู้แพ้คดีความโดยไม่ชอบธรรม จนเขาต้องน า
ความเข้ากราบทูลพระจันทกุมาร นับว่าเป็นการสร้างความเดือนร้อนให้แก่ผู้อื่น ดังนั้นจึงนับว่าเป็น
ความช่ัวที่ไม่ควรประพฤติเป็นอย่างยิ่ง 
 - การผูกอาฆาตพยาบาท เมื่อพระเจ้าเอกราชทรงพระสุบินสวรรค์ช้ันดาวดึงส์อันไพบูลย์
ด้วยสมบัติอันเป็นทิพย์ พระองค์ต้องการที่จะไปยังเทวโลกเพื่อจะได้ครอบครองสมบัติน้ัน จึงทรงถาม
กับกัณหาลพราหมณ์น้ันถึงกรรมอันเป็นเหตุที่จะให้ถึงซึ่งหนทางไปสู่เทวโลกนั้น ด้วยความที่เขาได้ผูก
อาฆาตพยาบาทในพระจันทกุมาร จึงได้กราบทูลให้พระเจ้าเอกราชทรงบูชายัญด้วยการฆ่าพระจันท
กุมารและบุคคลต่าง ๆ ดังปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 กัณฑหาลพราหมณ์ คิดว่า เวลานี้เป็นเวลาที่จะได้เห็นหลังป๎จจามิตรของเรา บัดนี้เราจัก
กระท าพระจันทกุมารให้ถึงสิ้นชีวิตแล้ว จักท ามโนรถของเราให้ส าเร็จบริบูรณ์ ครั้งนั้นกัณฑหาลพ
ราหมณ์ ครั้นกราบทูลพระราชา แล้วจงกล่าวคาถาที่ 3 ว่า100 

 ข้าแต่พระองค์ผู้สมมติเทพ คนทั้งหลายให้ทานอันล่วงล้ าทาน 
ฆ่าแล้วซึ่งบุคคลอันไม่พึงฆ่า ช่ือว่าท าบุญแล้ว ย่อมไปสู่สุคติด้วย
ประการฉะนี้.101ข้าแต่พระองค์ผูส้มมติเทพ ยัญพึงบูชาด้วยพระราช
บุตรทั้งหลาย ด้วยพระมเหสีทั้งหลาย ด้วยชาวนิคมทั้งหลาย ด้วย
โคอุสภราชทั้งหลาย ด้วยม้าอาชาไนยทั้งหลาย อย่างละ 4  ข้าแต่
พระองค์ผู้สมมติเทพ ยัญพึงบูชาด้วยหมวด 4 แห่งสัตว์ทั้งปวง.102 

 ดังนั้นจึงสรุปได้ว่า ด้วยความที่กัณฑหาลพราหมณ์ได้ผูกอาฆาตพยาบาทในพระจันทกุมาร 
จึงได้ทูลหลอกให้พระเจ้าเอกราชผู้ที่ต้องการสร้างทางไปสวรรค์ แต่กลับบอกทางไปนรกให้ เพียง
เพราะต้องการที่จะให้พระจันทกุมารสิ้นชีวิต กลับทูลหลอกให้พระราชาฆ่าชนเป็นอันมากเพื่อบูชายัญ 
จึงนับได้ว่า การผูกอาฆาตพยาบาทนั้น เป็นความช่ัวที่ไม่ควรประพฤติ เพราะเป็นเหตุให้คนอื่นต้อง
ได้รับเดือดร้อน 
 - การคบคนพาล พระเจ้าเอกราช ทรงมีกัณหาลพราหมณ์ผู้เป็นคนพาลเป็นปุโรหิตถวาย
อรรถธรรม เมื่อทรงสุบินถึงสวรรค์ช้ันดาวดึงส์ ทรงตรัสถามถึงเหตุที่จะไปสู่สวรรค์นั้นกับกัณฑหาลผู้
เป็นปุโรหิต แต่กลับถูกกัณฑหาลปุโรหิตผู้เป็นคนพาลหลอกให้บูชายัญด้วยการฆ่าพระราชบุตร พระ
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มเหสีเป็นต้น ทรงหลงเช่ือในค าของปุโรหิตน้ัน เพราะพระองค์เป็นผู้มีป๎ญญาน้อย ดังมีปรากฏตัวอย่าง 
ดังนี้  

 พระราชาพระนามว่า เอกราช เป็นผู้มีกรรมอันหยาบช้า อยู่ใน
พระนครปุปผวดี ท้าวเธอตรัสถามกัณฑทาลปุโรหิต ผู้เป็นเผ่าพันธ์ุ
พราหมณ์ เป็นผู้หลงว่า ดูก่อนพราหมณ์ ท่านเป็นผู้ฉลาดในธรรม
วินัย ขอจงบอกทางสวรรค์แก่เรา เหมือนอย่างนรชนท าบุญแล้ว ไป
จากภพนี้สู่สุคติภพ ฉะนั้นเถิด.103 

 กัณฑหาลทูลว่า 
 ข้าแต่พระองค์ผู้สมมติเทพ คนทั้งหลายให้ทานอันล่วงล้ าทาน 
ฆ่าแล้วซึ่งบุคคลอันไม่พึงฆ่า ช่ือว่าท าบุญแล้ว ย่อมไปสู่สุคติด้วย
ประการฉะนี้.104 ข้าแต่พระองค์ผู้สมมติเทพ ยัญพึงบูชาด้วยพระ
ราชบุตรทั้งหลาย ด้วยพระมเหสีทั้งหลาย ด้วยชาวนิคมทั้งหลาย 
ด้วยโคอุสภราชทั้งหลาย ด้วยม้าอาชาไนยทั้งหลาย อย่างละ 4 ข้า
แต่พระองค์ผู้สมมติเทพ ยัญพึงบูชาด้วยหมวด 4 แห่งสัตว์ทั้ง
ปวง.105 

 ข้าแต่พระมหาราช พระองค์อาจเพื่อกระท ายัญบูชานี้หรือ ๆ ไม่อาจ...ราชาตรัสว่า ดูก่อน
อาจารย์ ท่านกลัว อย่างไรเราบูชายัญแล้ว จักไปสู่เทวโลก...พระราชา ทรงมีรับสั่งให้เรียกราชบุรุษ
ทั้งหลายมาแล้วสั่งว่า ดกู่อนพ่อทั้งหลาย เราฆ่าบุตรธิดาและภรรยาทั้งหลายของเราบูชายัญแล้ว เรา
จักไปสู่เทวโลก เจ้าจงไปทูลพระราชบุตร พระราชธิดา และพระมเหสี เหล่านั้น แล้วพามาสู่ที่นี้
ทั้งสิ้น.106 
 จากตัวอย่างที่ปรากฏนั้น จะเห็นได้ว่า การคบคนพาลนั้น เป็นเหตุให้พระเจ้าเอกราชผู้ทรง
ด้อยป๎ญญาต้องถูกคนพาลนั้นหลอกให้ท ากรรมอันหนัก อันเป็นเหตุให้ไปสู่นรกภูมิ แทนที่จะแนะน า
ทางไปสู่สวรรค์ตามที่พระองค์ทรงประสงค์ ดังนั้นจึงสรุปได้ว่า การคบคนพาลนั้น เป็นความช่ัวที่ไม่
ควรประพฤติเป็นอย่างยิ่ง เพราะเป็นเหตุน าความฉิบหายมาให้แก่ตน 
 ความช่ัวที่ปรากฏในจันทชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุม่สัมบูรณนิยม เพราะ
การรับสินบน การผูกอาฆาตพยาบาท และการคบคนพาล จัดว่าเป็นการกระท าที่ไม่ดี เป็นความช่ัว 
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เพราะเป็นเหตุน าความเดือดร้อนมาให้ทั้งแก่ตนและผู้อื่น ไม่ว่าจะเป็นในสมัยใด ก็จัดเป็นความช่ัวโดย
ไม่เปลี่ยนแปลง 
 3.2.1.8 ความดี-ความชั่วท่ีปรากฏในนารทชาดก 
 ความดีท่ีปรากฏในนารทชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังน้ี 
 - การคบบัณฑิต และ ความเป็นสัมมาทิฏฐิ พระนางรุจา ผู้เป็นพระราชธิดาของพระเจ้าอัง
คติราช ทรงเป็นผู้มีสัมมาทิฏฐิ ทรงได้ยินพวกพี่เลี้ยงทั้งหลายทูลถึงความที่พระบิดาของพระองค์ทรง
เป็นมิจฉาทิฏฐิเพราะฟ๎งถ้อยค าของคุณาชีวก จึงทรงตั้งพระทัยว่าจะทรงยังพระบิดาให้พ้นจากความ
เป็นมิจฉาทิฏฐิ ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 ก็ในกาลนั้น เกิดลือกันข้ึนทั่วพระนครว่า พระราชาทรงอาศัยคุณาชีวก จึงทรงถือมิจฉาทิฏฐิ 
พวกพระพี่เลี้ยงนางนม ได้ยินเขาลือกันดังนั้นจึงมาทูลพระนางรุจาว่า ข้าแต่พระแม่เจ้า เขาลือกันว่า
พระชนกของพระองค์ทรงสดับถ้อยค าของอาชีวกแล้วทรงถือมิจฉาทิฏฐิ และได้ยินว่าพระราชาน้ันตรัส
สั่งให้รื้อโรงทานที่ประตูเมืองทั้ง 4 และทรงข่มขืนหญิงและเด็กหญิงที่ผู้อื่นหวงห้าม มิได้ทรงพิจารณา
ถึงพระราชกรณียกิจเลย ทรงมัวเมาอยู่แต่ในกามคุณ พระนางรุจานั้นได้ทรงสดับค าของพระพี่เลี้ยง
นางนมเหล่าน้ัน ก็ทรงสลดพระหฤทัย จึงทรงพระด าริว่า เพราะเหตุอะไรหนอ พระชนกของเราจึง
เสด็จเข้าถามป๎ญหากะคุณาชีวก ผู้ปราศจากคุณธรรม ไม่มีความละอาย ผู้เปลือยกายเช่นนั้น สมณ
พราหมณ์ผู้มีธรรมเป็นกรรมวาที ควรที่จะเข้าไปถามมีอยู่มิใช่หรือ แต่เว้นเราเสียแล้วคนที่จะปลด
เปลื้องมิจฉาทิฏฐิพระชนกของเราให้กลับตั้งอยู่ในสัมมาทิฏฐิอีก คงจะไม่มีใครสามารถ ก็เราระลึกถึง
ชาติได้ถึง 14 ชาติ คือ ที่เป็นอดีต 7 ชาติ ที่เป็นอนาคต 7 ชาติ เพราะฉะนั้น เราจะทูลแสดงกรรมช่ัวที่
ตนท าในชาติก่อน และแสดงผลแห่งกรรม ปลุกพระชนกของเรา ให้ทรงตื่น.107 
 เมื่อตั้งพระทัยดังนั้นแล้ว พระนางรุจาจึงได้เข้าไปเฝูาพระบิดา ถูกพระบิดาแนะน าให้เลิก
บริจาคทานเลิกรักษาศีลเพราะความเป็นมิจฉาทิฏฐิ พระนางรุจาจึงได้แสดงถึงโทษของการคบคนพาล 
อานิสงค์ของการคบบัณฑิต โทษของการเป็นมิจฉาทิฏฐิ และอานิสงค์ของการเป็นสัมมาทิฏฐิ ดังมี
ปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 

 พระนางรุจาราชธิดา ผู้มีพระฉวีวรรณงดงาม ทรงทราบกฎ
ธรรมดาในอดีต 7 ชาติ ในอนาคต 7 ชาติ ได้สดับพระด ารัสของ
พระเจ้าวิเทหราชแล้ว กราบทูลพระชนกนาถว่า แต่ก่อนกระหม่อม
ฉันได้ฟ๎งมาเท่านั้น กระหม่อมฉันเห็นประจักษ์เองข้อนี้ว่า ผู้ ใดเข้า
ไปเสพคนพาล ผู้นั้นก็เป็นพาลไปด้วย ผู้หลงอาศัยคนหลงย่อมถึง
ความหลงยิ่งขึ้น อลาตเสนาบดีและนายวีชกะสมควรจะหลง108 

                                                             

 107ขุ. ชา. อ. 64/236-237. 
 108ขุ. ชา. 64/859/201. 



108 
 

 ขอเดชะ ก็พระองค์มีพระปรีชา ทรงเป็นนักปราชญ์ ทรงฉลาดรู้
ซึ่งอรรถ จะทรงเป็นเช่นกับพวกคนพาล เข้าถึงซึ่งทิฏฐิอันเลวได้
อย่างไร ก็ถ้าสัตว์จะบริสุทธ์ิได้ด้วยการท่องเที่ยวไปในสังสารวัฏ 
การบวชของคุณาชีวกก็ไม่มีประโยชน์ คุณาชีวกเป็นคนหลง งมงาย 
ย่อมถึงความเป็นคนเปลือย เหมือนตักแตนหลงบินเข้ากองไฟ 
ฉะนั้น คนเป็นอันมากไม่รู้อะไร ได้ฟ๎งค าของกัสสปคุณาชีวกว่า 
ความหมดจดย่อมไม่มีด้วยสังสารวัฏ ก็เช่ือมั่นเสียก่อนทีเดียว จึงพา
กันปฏิเสธกรรมและผลของกรรม โทษคือความฉิบหายที่ยึดไว้ผิดใน
เบื้องต้นก็ยากที่จะเปลื้องได้ เหมือนปลาติดเป็ดยากที่จะเปลื้องตน
ออกจากเบ็ดได้ฉะนั้น109 
 ข้าแต่พระราชา กระหม่อมฉันจักยกตัวอย่างมาเปรียบถวาย
เพื่อประโยชน์แก่ทูลกระหม่อม บัณฑิตทั้งหลายในโลกนี้บางพวก
ย่อมรู้เนื้อความได้ด้วยอุปมา เปรียบเหมือนเรือของพ่อค้า บรรทุก
สินค้าหนักเกินประมาณ ย่อมน าสินค้าอันหนักยิ่งไปจมลงใน
มหาสมุทรฉันใด นรชนสั่งสมบาปกรรมทีละน้อย ๆ ก็ย่อมพาเอา
บาปอันหนักยิ่งไปจมลงในนรกฉันนั้น ทูลกระหม่อมเพคะ อกุศลอัน
หนักของอลาตเสนาบดียังไม่บริบูรณ์ก่อน อลาตเสนาบดียังสั่งสม
บาปอันเป็นเหตุให้ไปสู่ทูคติอยู่ ขอเดชะการที่อลาตเสนาบดีได้รับ
ความสุขอยู่ในบัดนี้ เป็นผลบุญที่ตนท าไว้แล้วในปางก่อนนั่นเอง 
บุญของอลาตเสนาบดีนั้นจะหมดสิ้น อลาตเสนาบดีจึงมายินดีใน
อกุศลกรรมอันไม่ใช่คุณ หลีกละทางตรงเดินไปตามทางอ้อม นรชน
สั่งสมบุญไว้แม้ทีละน้อย ๆ ย่อมไปสู่เทวโลก เหมือนวีชกบุรุษเป็น
ทาสยินดีในกรรมอันงาม ย่อมมุ่งไปสู่สวรรค์ได้ เปรียบเหมือนตาช่ัง
ที่ก าลงัช่ังของย่อมต่ าลงข้างหนึ่ง เมื่อเอาของหนักออกเสียข้างที่ต่ า
ก็จะสูงข้ึน นายวีชกะผู้เป็นทาสเห็นทุกข์ในตนวันนี้ เพราะได้เสพ
บาปกรรมที่ตนท าไว้ในปางก่อน บาปกรรมของเขาจะหมดสิ้น เขา
จึงมายินดีในวินัยอย่างนี้ ทูถกระหม่อมอย่าคบหากัสสปคุณาชีวก 
ทรงด าเนินทางผิดเลยเพคะ.110 
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 ข้าแต่พระราชบิดา บุคคลคบบุคคลใด ๆ จะเป็นสัตบุรุษก็ตาม 
อสัตบุรุษก็ตาม ผู้มีศีลก็ตาม ผู้ไม่มีศีลก็ตาม เขาย่อมตกไปสู่อ านาจ
ของบุคคลนั้น บุคคลท าบุคคลเช่นใดให้เป็นมิตร และเข้าไปคบหา
คนเช่นใด แม้เขาก็ย่อมเป็นคนเช่นนั้น เพราะการอยู่ร่วมกันก็ย่อม
เป็นเช่นนั้น ผู้เสพย่อมติดนิสัยผู้ที่ตนเสพ ผู้ติดต่อย่อมติดนิสัยผู้ที่
ตนติดต่อ เหมือนลูกศรอาบยาพิษย่อมเปื้อนแล่งฉะนั้น นักปราชญ์
ไม่ควรเป็นผู้มีคนลามกเปน็สหาย เพราะกลัวจะแปดเปื้อน การเสพ
คนพาลย่อมเป็นเหมือนบุคคลเอาใบไม้ห่อปลาเน่า แม้ใบไม้ก็มีกลิ่น
เหม็นฟุูงไปฉะนั้น ส่วนการคบหาสมาคมกับนักปราชญ์ ย่อมเป็น
เหมือนบุคคลเอาใบไม้ห่อของหอม แม้ใบไม้ก็มีกลิ่นหอมฟุูงไป
ฉะนั้น เพราะฉะนั้น บัณฑิตรู้ความเป็นบัณฑิตของตนดังใบไม้
ส าหรับห่อ จึงไม่คบหาสมาคมอสัตบุรุษ คบหาสมาคมสัตบุรุษ 
อสัตบุรุษย่อมน าไปสู่นรก สัตบุรุษย่อมให้ถึงสุคติ.111 

 เมื่อได้ทูลเล่าถึงโทษของการคบคนพาล อานิสงค์ของการคบบัณฑิตดังตัวอย่างข้างต้นแล้ว 
พระนางรุจาก็ได้ตรัสเล่าถึงอดีตชาติที่พระนางระลึกได้ถึง 14 ชาติให้พระบิดาฟ๎ง เพื่อให้พระบิดาเห็น
โทษของการเป็นมิจฉาทิฏฐิ และคุณของสัมมาทิฏฐิ แต่พระบิดาก็ไม่ได้ทรงเช่ือถ้อยค าของพระนาง ยัง
ทรงเป็นมิจฉาทิฏฐิอยู่นั้นเอง ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 พระนางรุจาราชธิดาได้ทูลเล่าถึงชาติที่ตนเกิดมาแล้วในอดีต และแสดงธรรมถวายแด่พระ
ชนกนาถ ตั้งแต่เช้าตลอดคืนยังรุ่งแล้วกราบทูลว่า ข้าแต่พระองค์ผู้สมมติเทพ พระองค์อย่าทรง ถือ
ถ้อยค าของคนเปลือยกาย ผู้เป็นมิจฉาทิฏฐิเลย โลกนี้มี โลกหน้ามี สมณพราหมณ์มี ผลของความดี
ความช่ัวก็มี ขอพระองค์จงทรงเช่ือฟ๎งค าของกัลยาณมิตรเช่นกระหม่อมฉันกล่าวนี้เถิด อย่าได้ทรงแล่น
ไปในที่มิใช่ท่าเลย แม้เมื่อพระนางรุจาราชธิดากราบทูลถึงอย่างนี้ ก็ไม่อาจปลดเปลื้องพระชนกจาก
มิจฉาทิฏฐิได้ ส่วนพระเจ้าอังคติราช ทรงสดับวาจาอันไพเราะของพระราชธิดานั้นแล้ว ทรงปลื้มพระ
ราชหฤทัย จริงอยู่มารดาบดิาย่อมรักเอ็นดูถ้อยค าของบุตรที่รัก แต่ค าพูดนั้นหาท าให้บิดาละมิจฉาทิฏฐิ
ได้ไม่.112 
 เมื่อพระนางรุจา ไม่สามารถเปลื้องพระราชบิดาให้พ้นจากความเป็นมิจฉาทิฏฐิได้ด้ วย
ถ้อยค าของตน พระนางจึงได้ทรงตั้งสัจอธิฐานต่อสมณะพราหมณ์และเหล่าเทพยดาทั้งหลายขอให้มา
ปลดเปลื้องมิจฉาทิฏฐิของพระราชบิดา ซึ่งในกาลนั้นเอง พระโพธิสัตว์ผู้ทรงเสวยพระชาติเป็นท้าว
มหาพรหมมีช่ือว่า นารทะ ก าลังตรวจดูโลกเพื่ออนุเคราะห์หมู่สัตว์อยู่ ได้เห็นพระนางรุจาก าลังท าสัจ
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อธิษฐานต่อเทพยดาอยู่ จึงได้ด าริว่าจะไปปลดเปลื้องพระเจ้าอังคติราชจากมิจฉาทิฏฐิ จึงได้แปลงกาย
ไปเพศบรรพชิตไปปรากฏกายต่อพระเจ้าอังคติราช ดังมีปรากฏตัวอย่างดังนี้ 
 ในกาลนั้น พระโพธิสัตว์ได้เป็นมหาพรหมนามว่า นารทะ ก็ธรรมดาพระโพธิสัตว์มีอัธยาศัย
ใหญ่ด้วยเมตตาภาวนา เที่ยวตรวจดูโลกตามกาลอันสมควรเพื่อจะดูเหล่าสัตว์ผู้ปฏิบัติดีและปฏิบัติช่ัว 
ในวันน้ันท่านตรวจดูโลก เห็นพระนางรุจาราชธิดานั้นก าลังนมัสการเหล่าเทวดาผู้บริหารโลก เพื่อจะ
ปลดเปลื้องพระชนกนาถจากมิจฉาทิฏฐิ จึงมาด าริว่า คนอื่นเว้นเราเสีย ย่อมไม่สามารถเพื่อจะปลด
เปลื้องมิจฉาทิฏฐิพระเจ้าอังคติราชนั้นได้ วันน้ีเราควรจะไปกระท าการสงเคราะห์ราชธิดาและกระท า
ความสวัสดีแก่พระราชาพร้อมด้วย บริวารชน...ครั้นตกลงใจฉะนี้แล้ว ก็แปลงเพศเป็นมนุษย์มีวรรณะ
ดังทองค า น่าเลื่อมใสผูกชฎามณฑลอันงามจับใจ...เหาะมาโดยอากาศ ด้วยเพศแห่งฤาษี  ไพโรจน์โชติ
ช่วงประหนึ่งพระจันทร์(เพ็ญ) ลอยเด่นบนพื้นอากาศ เข้าสู่พื้นใหญ่แห่งจันทกปราสาท ได้ยืนอยู่ ณ 
เบื้องพระพักตร์พระ เจ้าอังคติราช.113 
 เมื่อพระเจ้าอังคติราชทรงเห็นบรรพชิตผู้มีฤทธ์ิมาก มีรูปกายงดงาม จึงตรัสถามถึงช่ือและ
การกระท าอันเหตุใหไ้ด้มาซึ่งฤทธ์ิ พระนารทพรหมโพธิสัตว์จึงได้แสดงธรรมเพื่อปลดเปลื้องพระเจ้าอัง
คติราชนั้นจากความเป็นมิจฉาทิฏฐิ ให้กลับมาเป็นสัมมาทิฏฐิตามเดิม ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี ้

 คุณธรรม 4 ประการนี้คือ สัจจะ 1 ธรรมะ 1 ทมะ 1 จาคะ 1 
อาตมภาพได้ท าไวในภพก่อน เพราะคุณธรรมที่อาตมภาพเสพมาดี
แล้วนั้นนั่นแล อาตมภาพจึงไปไหน ๆ ได้ตามความปรารถนาเร็ว
ทันใจ.114 
 พระราชา 6 พระองค์นี้ คือ ท้าวธตรฐ ท้าวเวสสามิตร ท้าวอัฏฐ
กะ ท้าวยมทัตติ ท้าวอุสสินนระ ท้าวสิวิราชและพระราชาพระองค์
อื่น ๆ ได้ทรงบ ารุงสมณพราหมณ์ทั้งหลายแล้วเสด็จไปยังสวรรค์ 
ฉันใด ดูก่อนมหาบพิตรผู้เป็นพระเจ้าแผ่นดิน แม้มหาบพิตร ก็ฉัน
นั้น จงทรงเว้นอธรรม แล้วทรงประพฤติธรรม ราชบุรุษทั้งหลายจง
ถืออาหารไปประกาศภายในพระราชนิเวศน์ และภายในพระนคร
ว่า ใครหิว ใครกระหาย ใครปรารถนามาลา ใครปรารถนาเครื่อง
ลูบไล้ ใครไม่มีผ้านุ่งห่ม จงนุ่งห่มผ้าสีต่าง ๆ ตามปรารถนา ใคร
ต้องการร่ม ใครต้องการรองเท้าอย่างเนื้ออ่อน อย่างดี ราชบุรุษ
ทั้งหลายจงประกาศดังนี้ ในพระนครของพระองค์ ทั้งเวลาเย็นเวลา
เช้า มหาบพิตรอย่าได้ใช้คนแก่เฒ่า และโคม้าอันแก่ชราเหมือนดัง
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ก่อน และจงทรงพระราชทาน เครื่องบริหารแก่บุคคลที่เป็นก าลัง 
เคยกระท าความดีไว้เท่าเดิมเถิด.115 
 มหาบพิตรจงทรงส าคัญพระวรกายของพระองค์ว่าเป็นดังรถ 
อันมีใจเป็นสารถี กระปรี้กระเปร่า (เพราะปราศจากถีนมิทธะ) 
อันมีอวิหิงสาเป็นเพลาที่เรียบร้อยดี มีการบริจาคเป็นหลังคา มีการ
ส ารวมเท้าเป็นกง มีการส ารวมมือเป็นกระพอง มีการส ารวมท้อง
เป็นน้ ามันหยอด มีการส ารวมวาจาเป็นความเงียบสนิท มีการกล่าว
ค าสัตย์เป็นองค์รถอันบริบรูณ์ มีการกล่าวค าไม่ส่อเสียดเป็นการเข้า
หน้าไม้สนิท มีการกล่าวค าอ่อนหวานเป็นเครื่องรถอันเกลี้ยงเกลา 
มีการกล่าวพอประมาณเป็นเครื่องผูกรัด มีศรัทธาและอโลภะเป็น
เครื่องประดับ มีการถ่อมตนและกราบไหว้เป็นทูบ มีความไม่
กระด้างเป็นงอนรถ มีการส ารวมศีลเป็นเชือกขันชะเนาะ มีความไม่
โกรธเป็นอาการไม่กระเทือน มีกุศลกรรมเป็นเศวตฉัตร มีพาหุ
สัจจะเป็นสายทาบ มีการตั้งจิตมั่นเป็นที่มั่น มีความคิดเครื่องรู้จัก
กาลเป็นไม้แก่น มีความแกล้วกล้าเป็นไม้ค้ า มีความประพฤติถ่อม
ตนเป็นเชือกขันแอก มีความไม่เย่อหยิ่งเป็นแอกเบา มีจิตไม่หดหู่
เป็นเครื่องลาด มีการเสพบุคคลผูเ้จรญิเป็นเครือ่งก าจัดธุลี มีสติของ
นักปราชญ์เป็นประตัก มีความเพียรเปน็สายบังเหียน มีใจที่ฝกึฝนดี
แล้วเช่นดังม้าที่หัดไว้เรียบเป็นเครื่องน าทาง ความปรารถนาและ
ความโลภเป็นทางคด ส่วนความส ารวมเป็นทางตรง ขอถวายพระ
พร ป๎ญญาเป็น เครื่องกระตุ้นเตือนม้า ในรถคือพระวรกายของ
มหาบพิตรที่ก าลังแล่นไปในรูป เสียง กลิ่น รส พระองค์นั้นแลเป็น
สารถี ถ้าความประพฤติชอบและความเพียรมั่นมีอยู่ด้วยยานนี้ รถ
นั้นจะให้สิ่งที่น่าใคร่ทุกอย่าง จะไม่น าไปบังเกิดในนรก.116 

 ครั้นพระนารทฤาษีแสดงธรรมถวายพระเจ้าอังคติราชให้ทรงละมิจฉาทิฏฐิ ให้ตั้งอยู่ในศีล
อย่างนี้แล้ว จึงถวายโอวาทกะพระราชาว่า ตั้งแต่นี้ไปพระองค์จงละปาปมิตร เข้าไปใกล้กัลยาณมิตร 
อย่าทรงประมาทเป็นนิตย์ ดังนี้ แล้วพรรณนาคุณของพระนางรุจาราชธิดา ให้โอวาทแก่ราชบริษัทและ
ทั้งนางใน เมื่อมหาชนเหล่าน้ันก าลังดูอยูน่ั่นแลได้กลับไปสู่พรหมโลกด้วยอานุภาพ พระเจ้าอังคติราช 
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ทรงตั้งอยู่ในโอวาทของพรหมนารทะ ละมิจฉาทิฎฐิ บ าเพ็ญบารมีทานเป็นต้น ได้เป็นผู้มีสวรรค์เป็นที่
ไปในเบื้องหน้า.117 
 สรุปว่า จากตัวอย่างต่าง ๆ ที่ปรากฏแล้วนั้น การคบบัณฑิต จึงเป็นความดีที่ควรประพฤติ
เป็นอย่างยิ่ง เพราะบัณฑิตย่อมน าทางให้ไปพบแต่สิ่งดี  ๆ และช่วยปกปูองจากสิ่งที่ไม่ดีทั้งหลาย 
ดังเช่นที่พระนางรุจาและนารทพรหมผู้เป็นบัณฑิตได้แนะน าพระเจ้าอังคติราชให้พ้นจากความเป็น
มิจฉาทิฏฐิ ให้ตั้งอยู่ในสัมมาทิฏฐิ และการเป็นสัมมาทิฏฐินั้น ย่อมเป็นเหตุให้บคุคลบ าเพ็ญแต่กรรมทีด่ี 
บ าเพ็ญหนทางอันไปสู่สุคติโลกสวรรค์ จึงสรุปได้ว่า การคบบัณฑิตและการเป็นสัมมาทิฏฐินั้น เป็น
ความดีที่ควรปฏิบัติเป็นอย่างยิ่ง 
 ความดีที่ปรากฏในนารทชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุม่สมับรูณนิยม เพราะ
การคบบัณฑิต และการเป็นสัมมาทิฏฐินั้น เป็นความดีที่แน่นอนตายตัว ไม่แปรเปลี่ยนไปตามกาลเวลา
หรือสังคม ไม่ว่าจะอยู่ในสมัยไหน หรือในสังคมใด การคบคนดี และการมีความเห็นที่ถูกต้อง มีทัศนะ
คติที่ดี ย่อมน าพาให้ผู้ปฏิบัติได้พบแต่สิ่งดี ๆ ตามไปด้วย 
 ความชั่วท่ีปรากฏในนารทชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังน้ี 
 - การคบคนพาลและการเป็นมิจฉาทิฏฐิ พระเจ้าอังคติราช ทรงเสวยราชสมบัติในกรุงมิถิ
ลานคร ในวิเทหรัฐ แต่เริ่มเดิมทีพระองค์ทรงเป็นพระราชาผู้ตั้งอยู่ในธรรม ในวันหนึ่งทรงปรึกษาเหล่า
อ ามาตย์ทั้งหลายถึงกิจที่ควรท า อลาตเสนาบดีผู้เป็นคนพาลเสนอไปจัดทัพออกรบ สุนามอ ามาตย์
เสนอให้ท าการเฉลิมฉลองด้วยกามคุณทั้งหลาย วิชยอ ามาตย์เสนอให้ไปพบสมณะพราหมณ์ผู้มีศีล ผู้
เป็นพหุสูตรรู้แจ้งในอรรถธรรมเพื่อก าจัดความสงสัยทั้งปวง พระเจ้าอังคติราชทรงเช่ือในค าแนะน า
ของวิชยอ ามาตย์ แต่อลาตเสนาบดีผู้เป็นคนพาล ได้ทูลเสนอให้ไปพบอเจลกช่ือคุณาชีวก ผู้เป็น
มิจฉาทิฏฐิ จนเป็นเหตุให้พระเจ้าอังคติราชผู้ทรงถามถึงอรรถธรรมอันควรถามกับบัณฑิตชนผู้เป็น
สัมมาทิฏฐิ แต่กลับต้องถามคุณาชีวกผู้เป็นมิจฉาทิฏฐิ จนหลงเช่ือในถ้อยค าของคุณาชีวกนั้น 
กลายเป็นคนมีมิจฉาทิฏฐิไปด้วย ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 

 เมื่อคุณาชีวกทูลปราศรัยแล้ว ล าดับนั้น พระราชาผู้เป็นจอมทพั
ทรงใคร่ธรรม ได้ตรัสถามอรรถธรรมและเหตุว่า ท่านกัสสป นรชน
พึงประพฤติธรรมในมารดาและบิดาอย่างไร พึงประพฤติธรรมใน
อาจารย์อย่างไร พึงประพฤติธรรมในบุตรและภรรยาอย่างไร พึง
ประพฤติธรรมในวุฒิบุคคลอย่างไร พึงประพฤติธรรมในพลนิกาย
อย่างไร และพึงประพฤติธรรมในชนบทอย่างไร ชนทั้งหลาย
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ประพฤติธรรมอย่างไร ละโลกนี้ไปแล้วจึงไปสู่สุคติ ส่วนคนบางพวก
ผู้ไม่ตั้งอยู่ในธรรมไฉนจึงตกลงไปใต้นรก.118 
 คุณาชีวกกัสสปโคตร ได้ฟ๎งพระด ารัสของพระเจ้าวิเทหราช ได้
กราบทูลว่า ข้าแต่พระมหาราชา ขอ พระองค์ทรงสดับทางทีจ่รงิแท้
ของพระองค์ ผลแห่งธรรมที่ประพฤติแล้วเป็นบุญเป็นบาปไม่มี ขอ
เดชะ ปรโลกไม่มี ใครเล่าจากปรโลกนั้นมาโลกนี้ ปูย่าตายายไม่มี 
มารดาบิดาจะมีที่ไหน ข้ึนช่ือว่าอาจารย์ไม่มี ใครจักฝึกผู้ที่ฝึกไม่ได้ 
สัตว์เสมอกันหมด ผู้ประพฤติอ่อนน้อมต่อท่านผู้เจริญไม่มี ก าลัง
หรือความเพียรไม่มี บุรุษผู้มีความหมั่นจักได้รับผลแต่ที่ไหน สัตว์ที่
เกิดตามกันมา เหมือนเรือน้อยห้อยท้ายเรือใหญ่ สัตว์ย่อมได้สิ่งที่
ควรได้ ในข้อนั้น ผลทานจักมีแต่ที่ไหน ผลทานไม่มี ความเพียรไม่มี
อ านาจ ทานคนโง่บัญญัติไว้ คนฉลาดรับทาน คนโง่ส าคัญตัวว่า
ฉลาด เป็นผู้ไม่มีอ านาจ ย่อมให้ทานแก่นักปราชญ์ทั้งหลาย.119 
 รูปกายอันเป็นที่รวม ดิน น้ า  ลม ไฟ สุข ทุกข์และชีวิต 7 
ประการนี้ เป็นของเที่ยงไม่ขาดสูญ ไม่ก าเริบ รูปกาย 7 ประการนี้ 
ของสัตว์ เหล่ าใด ช่ือ ว่าขาดไม่มี  ผู้ที่ ถูกฆ่าหรือถูกตัด หรือ
เบียดเบียน ใด ๆ ไม่มี ศาสตราทั้งหลายพึงเป็นรูปในระหว่างรูป
กาย 7 ประการนี้ ผู้ใดตัดศีรษะของผู้อื่นด้วยดาบอันคม ผู้นั้นไม่ช่ือ
ว่าตัดร่างกายเหล่าน้ัน ในการท าเช่นน้ัน ผลบาปจะมีแต่ที่ไหน สัตว์
ทุกจ าพวกท่องเที่ยวอยู่ในวัฏสงสาร 84 มหากัป ย่อมบริสุทธ์ิได้เอง 
เมื่อยังไม่ถึงกาลนั้น แม้จะส ารวมด้วยดีก็บริสุทธ์ิไม่ได้ เมื่อยังไม่ถึง
กาลนั้นแม้จะประพฤติความดีมากมายก็บริสุทธ์ิไม่ได้ ถ้าแม้กระท า
บาปมากมาย ก็ไม่ล่วงขณะนั้นไป ในวาทะของเราทั้งหลาย ความ
บริสุทธ์ิย่อมมีได้โดยล าดับเมื่อถึง 84 กัป พวกเราไม่ล่วงเลยเขตอัน
แน่นอนนั้น เหมือนคลื่นไม่ล่วงฝ๎่งไปฉะนั้น.120 

 ประจวบกับอลาตเสนาบดีผู้เป็นคนพาลผู้ที่ซึ่งกรรมดีให้ผลก่อนกรรมช่ัว แต่ระลึกชาติได้แต่
ชาติที่ตนท ากรรมช่ัวไว้ ไม่ได้ระลึกถึงชาติที่ท ากรรมดี และคนเข็ญใจผู้เป็นทาสของคนอื่นนามว่าวีชกะ 
ผู้ที่กรรมช่ัวให้ผลก่อนกรรมดี แต่ระลึกชาติได้แต่ชาติที่ตนท ากรรมดี ไม่ได้ระลึกได้ถึงชาติที่ตนท า
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กรรมช่ัวไว้ ทั้งสองนั้นได้ทูลสนับสนุนถ้อยค าอันเป็นมิจฉาทิฏฐิของคุณาชีวกนั้น เมื่อได้ฟ๎งถ้อยค าอัน
สนับสนุนมิจฉาทิฏฐิของทั้งคู่แล้ว พระเจ้าอังคติราชก็ได้ทรงเช่ือคุณาชีวกอย่างสนิทใจ และได้
กลายเป็นคนมีมิจฉาทิฏฐิตั้งแต่บัดน้ัน ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 

 พระเจ้าอังคติราชสดับค าของนายวีชกะแล้ว ได้ตรัสว่า ประตู
สุคติไม่มี ยังสงสัยอยู่อีกหรือวีชกะ ไดย้ินว่าสุขหรือทุกข์สัตว์ย่อมได้
เองแน่นอน สัตว์ทั้งปวงหมดจดได้ด้วยการเวียนเกิดเวียนตาย เมื่อ
ยังไม่ถึงเวลาอย่ารีบด่วนไปเลย เมื่อก่อนแม้เราก็เป็นผู้กระท าความ
ดี ขวนขวายในพราหมณ์และคฤหบดีทั้งหลายอนุศาสน์ราชกิจอยู่
เนือง ๆ งดเว้นจากความยินดีในกามคุณตลอดกาลประมาณ
เท่านี.้121 

 พระราชาทรงยังคืนนั้นให้ผ่านไป วันรุ่งข้ึนจึง ให้ประชุมเหล่าอ ามาตย์แล้วตรัสว่า พวกท่าน
จงบ าเรอกามคุณกันเถิด นับแต่วันน้ีไปเราจะเสวยความสุขในกามคุณเท่านั้น อย่าพึงรายงานกิจการ
อื่นให้เราทราบเลย ผู้ใดผู้หนึ่งจงกระท่าการวินิจฉัยเถิด ครั้นตรัสดังนีแ้ล้ว ทรงมัวเมา เพลิดเพลินยินดี
อยู่แต่ในกามคุณเท่านั้น.122 
 จากตัวอย่างที่ปรากฏข้างต้น จึงสรุปได้ว่า การคบคนพาลนั้น เป็นความช่ัวที่ไม่ควร
ประพฤติเป็นอย่างยิ่ง เพราะเป็นเหตุให้ต้องกลายเป็นคนพาล เป็นคนมีมิจฉาทิฏฐิอันเป็นความช่ัวทาง
ใจ ที่ส่งผลให้ท าความช่ัวทางกายและทางวาจาได้ง่าย เหมือนพระเจ้าอังคติราชผู้ทรงเป็นพระราชาผู้
ทรงธรรม แต่เพราะหลงเช่ือในถ้อยค าของคนพาล และคนเป็นมจิฉาทิฏฐิ จนต้องการเป็นคนพาล และ
กลายเป็นคนมีมิจฉาทิฏฐิตามไปด้วย เป็นเหตุให้ปิดหนทางไปสู่สุคติโลกสวรรค์เสีย เพราะความเป็น
มิจฉาทิฏฐินั้น   
 ความช่ัวที่ปรากฏในนารทชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม 
เพราะการคบคนพาล และการเป็นมิจฉาทิฏฐินั้น เป็นความช่ัวที่แน่นอนตายตัว ไม่ว่าผู้กระท าจะท าใน
สมัยใด หรือในกาลใด ก็จัดว่าเป็นความช่ัว เพราะเป็นเหตุแห่งความเสื่อมจากคุณงามความดีทั้งหลาย 
ทั้งทางกาย วาจา และใจ 
 3.2.1.9 ความดีความดี-ความชั่วท่ีปรากฏในวิธุรชาดก 
 ความดีท่ีปรากฏในวิธุรชาดก มีปรากฏตัวอย่างดังน้ี 
 - การตั้งอยู่ในธรรมของผู้อยู่ครองเรือน เมื่อพระเจ้าธนัญชัยโกรพยราช ทรงเล่นสกาแพ้
ปุณณกยักษ์ ถูกขอวิธุรบัณฑิตเป็นเดิมพัน ก่อนที่ปุณณกยักษ์จะน าเอาตัววิธุรบัณฑิตไป พระองค์จึง
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ทรงขอให้วิธุรบัณฑิตแสดงธรรมที่ผู้อยู่ครองเรือนควรปฏิบัติ วิธุรบัณฑิตจึงได้แสดงธรรมแก่พระองค์ 
ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้  

 ท่านวิธุรบัณฑิต คฤหัสถ์ผู้อยู่ครองเรือนจะพึงมีความประพฤติ
อันปลอดภัยได้อย่างไร จะพึงมีความสงเคราะห์ได้อย่างไร จะพึงมี
ความไม่เบียดเบียนได้อย่างไร และอย่างไรมาณพจึงจะช่ือว่ามีปกติ
กล่าวค าสัตย์  จากโลกนี้ไปยังโลกหน้าแล้วจะไม่ เศร้าโศกได้
อย่างไร.123 
 วิธุรบัณฑิตผู้มีคติ มีความเพียร มีป๎ญญาเห็นอรรถธรรมอันสุขุม 
ก าหนดรู้ธรรมทั้งปวง ได้กราบทูลพระราชาในโรงธรรมสภาน้ันว่า ผู้
ครองเรือนไม่ควรคบหญิงสาธารณะเป็นภริยา ไม่ควรบริโภคอาหาร
มีรสอร่อยแต่ผู้เดียว ไม่ควรซ่องเสพถ้อยค าอันให้ติดอยู่ในโลกไม่ไห้
สวรรค์และนิพพาน เพราะถ้อยค าเช่นนั้นไม่ท าให้ป๎ญญาเจริญได้
เลย ผู้ครองเรือนพึงเป็นผู้มีศีล สมบูรณ์ด้วยวัตร ไม่ประมาท มี
ปญ๎ญาเครื่องสอดส่องเหตุผล มีความประพฤติถ่อมตน ไม่พึงเป็น
คนตระหนี่เหนียวแน่น เป็นผู้สงบเสงี่ยม มีวาจาน่าคบเป็นสหาย 
อ่อนโยน ผู้ครองเรือนพึงเป็นผู้สงเคราะห์มิตร จ าแนกแจกทาน 
รู้จักจัดท า พึงบ ารุงสมณพราหมณ์ด้วยข้าวน้ าทุกเมื่อ ผู้ครองเรือน
พึงเป็นผู้ใคร่ต่อธรรม จ าทรงอรรถธรรมที่ได้สดับมาแล้ว หมั่นไต่
ถาม พึงเข้า ไปหาท่านผู้มีศีลเป็นพหูสูตโดยเคารพ คฤหัสถ์ผู้ครอง
เรือนจะพึงมีความประพฤติอันปลอดภัยได้อย่างนี้ จะพึงมีความ
สงเคราะห์ได้อย่างนี้ จะพึงมีความไม่เบียดเบียนกันได้อย่างนี้  และ
มาณพพึงปฏิบัติอย่างนี้ จึงจะช่ือว่ามีปกติกล่าวค าสัตย์ จากโลกนี้
แล้วไปยังโลกหน้า จะไม่เศร้าโศกด้วยอาการอย่างนี้ พระเจ้าข้า.124 

 จากตัวอย่างที่ปรากฏข้างต้น สรุปได้ว่า การไม่คบชู้กับภรรยาของผู้อื่น การไม่เสพถ้อยค า
อันไม่เป็นประโยชน์ การเป็นผู้มีศีล การไม่ประมาท การรู้จักใช้ป๎ญญาพิจารณาเหตุผล การเป็นผู้
ประพฤติอ่อนน้อมถ่อมตน การไม่ตระหนี่ การเป็นผู้สงบเสงี่ยม การมีวาจาไพเราะ การสงเคราะห์มิตร  
การบ ารุงสมณพราหมณ์ผู้ตั้งอยู่ในธรรมด้วยทานให้ทานเป็นต้น การเป็นผู้รู้จักจ าแนกจัดแจงในการ
งานทั้งหลาย การเข้าไปหาสมณะพราหมณ์ผู้มีศีลแล้วไตร่ถามถึงความเป็นกุศลหรืออกุศล ความเป็น
พหุสูตรคือได้ยินได้ฟ๎งมาก จัดว่าเป็นความประพฤติที่คฤหัสถ์ผู้อยู่ครองเรือนควรยึดถือเอาเป็น
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แบบอย่างในการปฏิบัติและด าเนินชีวิต เป็นฆราวาสธรรมที่วิธุรบัณฑิตแสดงแก่พระราชาทั่วทั้งชมพู
ทวีป จึงนับได้ว่าเป็นความดี เพราะถ้าหากพิจารณาถึงความประพฤติต่าง ๆ ที่ปรากฏนั้น ผู้ใดน ามา
ประพฤติปฏิบัติได้ ก็ย่อมน าแต่ความสุขความเจริญมาสู่ชีวิตของผู้ปฏิบัติ 
 - การบ าเพ็ญบุญ มีให้ทานเป็นต้น กุฏมพี 4 สหาย ในกรุงกาละจัมปากะ ได้เลื่อมใส
ศรัทธาในฤาษี 4 องค์ จึงได้เชิญให้ไปบริโภคอาหารในเรือนของตน ฤาษีทั้ง 4 เมื่อบริโภคอาหารแล้ว
ได้ไปยังที่ต่าง ๆ มีเทวโลก ภพของนาค ภพของครุฑ และอุทยานของพระราชา ได้เห็นสมบัติอันน่า
ใครในสถานที่นั้น ๆ แล้วจึงได้น ามาพรรณาแก่กุฏมพีผู้ที่อุป๎ฏฐากตน กุฎมพีเหล่านั้นเมื่อได้ฟ๎งเหล่า
ฤาษีพรรณนาถึงสมบัติเหล่าน้ันก็ตั้งความปรานรถนาที่จะได้สมบัติน้ันบ้าง จึงได้พากันบ าเพ็ญบุญต่าง 
ๆ มีให้ทานเป็นต้น เมื่อสิ้นชีวิตไป ก็ได้ไปบังเกิดยังสถานที่ต่าง ๆ ได้ครองสมบัติดังที่ตนปรารถนาไว้ 
ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 กุฏมพี ๔ สหายนั้น เมื่อปรารถนาฐานะนั้น ๆ จึงบ าเพ็ญบุญมีทาน เป็นต้น ในที่สุดแห่งการ
สิ้นอายุ คนหนึ่งบังเกิดเป็นท้าวสักกเทวราช คนหนึ่งพร้อมด้วยบุตรและภรรยาเกิดเป็นพระยานาคใน
นาคพิภพ คนหนึ่งเกิดเป็นพระยาครุฑในฉิมพลีรกุขพิมาน คนหนึ่งเกิดในครรภ์ของพระอัครมเหสี ของ
พระเจ้าธนัญชัย.125 
 และเมื่อวิธุรบัณฑิตไปถึงยังภพของนาค ได้ถามถึงกรรมอันเป็นเหตุให้ได้ครองสมบัติและ
ฤทธ์ิของพระยานาค พระยานาคราชจึงได้บอกกลา่วถึงกรรมอันเป็นเหตุให้ได้มาซึ่งสมบัติและฤทธ์ิของ
พวกตน ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 

 เราและภรรยาเมื่อยังอยู่ในมนุษยโลก เป็นผู้มีศรัทธา เป็นทาน
บดี ในครั้ งนั้นเรือนของ เราเป็นดังบ่อน้ าของสมณพราหมณ์
ทั้งหลาย และเราได้บ ารุงสมณพราหมณ์ให้อิ่มหน าส าราญ เราทั้ง
สองไดถ้วายทาน คือดอกไม้ ของหอม เครื่องลูบไล้ เครื่องประทีป 
ที่นอนที่พักอาศัย ผ้านุ่งผ้าห่ม ผ้าปูนอนข้าวและน้ าโดยเคารพ ทาน
ที่ได้ถวายโดยเคารพนั้นเป็นวัตรของเรา และการสมาทานวัตรนั้น 
เป็นพรหมจรรย์ของเรา ดูก่อนท่านผู้ เป็นปราชญ์ ฤทธ์ิ  ความ
รุ่งเรือง ก าลังกาย ความเพียร การเกิดในนาคพิภพและวิมานใหญ่
ของเรานี้เป็นวิบากแห่งวัตรและพรหมจรรย์นั้นอันเราประพฤติดี
แล้ว.126 
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 สรุปว่า การบ าเพ็ญบุญมีให้ทานเป็นต้นน้ัน จัดเป็นความดี เพราะเป็นเหตุให้ได้มาซึ่งสมบัติ
ต่าง ๆ มีสมบัติในเทวโลกของท้าวสักกะ สมบัติและฤทธ์ิของพระยานาค สมบัติของพระยาครุฑ และ
สมบัติของพระราชา 
 ความดีที่ปรากฏในวิธุรชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม เพราะ
ความประพฤติที่ปรากฏข้างต้น มีความไม่ประมาท ความเป็นผู้ได้ศึกษาเล่าเรียนมาก เป็นต้นนั้น ไม่ว่า
ที่สังคมหรือในกาลไหน ๆ  ถ้าผู้ใดประพฤติได้ก็จัดว่าเป็นความดีที่ไม่เปลีย่นแปลง และยังสอดคล้องกับ
แนวจริยศาสตร์ของกลุ่มปฏิบัตินิยม เพราะความประพฤติต่าง ๆ ที่ปรากฏข้างต้นนั้น ย่อมมีผลดี คือ 
น าแต่ประโยชน์สุขมาให้แก่ผู้ปฏิบัติ และการบ าเพ็ญบุญต่าง ๆ มีให้ทานเป็นต้นนั้น ก็ยังเป็นเหตุให้
ได้มาซึ่งผลอันดี คือได้ไปบังเกิดในภพภูมิที่ดีตามที่ตนได้ปรารถนาไว้ ดังที่ปรากฏแล้วนั้น 
 ความชั่วท่ีปรากฏในวิธุรชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังน้ี 
 - การเบียดเบียนผู้อ่ืน(พยายามฆ่า) พระนางวิมลา ผู้เป็นพระเมเหสีของพระยาวรุณ
นาคราช ได้ทราบว่าวิธุรบัณฑิตโพธิสัตว์เป็นผู้แสดงธรรมได้ไพเราะ จึงเกิดอยากฟ๎งธรรมของพระ
โพธิสัตว์ แต่ก็รู้ตัวว่าถ้าบอกไปตามตรง พระยาวรุณนาคราชคงไม่ยอมพาพระโพธิสัตว์ไปยังนาคพิภพ
เพราะความอยากของตน จึงได้แสร้งเป็นปุวย แล้วบอกว่าถ้าได้ดวงหทัยของวิธุบัณฑิตก็จะหายปุวย 
ซึ่งพระนางวิมลาน้ันต้องการเพียงให้น าตัววิธุรบัณฑิตมาแสดงธรรมให้ฟ๎งเท่านั้น แต่พระยาวรุณนาค
เข้าพระทัยผิดว่าพระนางต้องการเนื้อดวงทหัย จึงได้บอกกับนางอิรันทตีผู้เป็นธิดา นางอิรันทตีจึงได้
ปุาวประกาศว่า ผู้ใดน าดวงทหัยของวิธุรบัณฑิตมาได้ จักยอมวิวาห์กะผู้นั้น ปุณณกยักษ์มีความใคร่ใน
นางอิรันทตี จึงได้ขันอาสาไปน าดวงหทัยของวิธุรบัณฑิตมา เมื่อขันอาสาดังนั้นแล้วปุณณกยักษ์จึงได้
แปลงเพศเป็นมาณพไปท้าตีสกากับพระเจ้าโกรพยราช เล่นสกาชนะแล้วได้น าตัววิธุรบัณฑิตไป
เพื่อที่จะฆ่าให้ตายแล้วควักเอาดวงหทัยไปมอบให้แก่นางอิรันทตี ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 ฝุายปุณณกยักษ์พักพระมหาสัตว์ไว้บนยอดกาฬาคิรีบรรพตแล้ว จึงคิดว่า เมื่อวิธุรบัณฑิตนี้
ยังมีชีวิตอยู่ ช่ือว่าความเจริญย่อมไม่มีแก่เรา จ าเราต้องฆ่าวิธุรบัณฑิตน้ีให้ตายเสีย ถือเอาเนื้อหทัยไป
ถวายพระนางวิมลาที่นาคพิภพ จักรับนางอิรันทตีไปสู่เทวโลก.127 
 ฉะนั้นจึงสรุปได้ว่า การเบียดเบียนผู้อื่น มีการท าร้ายร่างกาย การพยายามฆ่าเป็นต้นนั้น 
เป็นความช่ัวที่ไม่ควรประพฤติ เพราะเป็นการยังความเดือดร้อนให้เกิดข้ึนแก่ผู้อื่น เป็นการเบียดเบียน
ผู้อื่นทางกายทวาร อันนับเป็นกายทุจริต 
 ความช่ัวที่ปรากฏในวิธุรชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม เพราะ
การเบียดเบียนผู้อื่นด้วยการพยายามฆ่าหรือท าร้ายผู้อื่นน้ัน ไม่ว่าจะกระท าในกาลใด หรือในสถานที่
ใด ก็จัดว่าเป็นความช่ัวที่ไม่เปลี่ยนแปลง เพราะเป็นการสร้างความเดือดร้อนให้เกิดข้ึนแก่ผู้อื่น  
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 3.2.1.10 ความดี-ความชั่วท่ีปรากฏในเวสสันดรชาดก 
 ความดีท่ีปรากฏในเวสสันดรชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังน้ี 
 - การบ าเพ็ญทานบารมี เมื่อประพระเวสสันดรโพธิสัตว์ทรงจุติจากเทวโลกเกิดในพระ
ครรภ์ของพระนางผุสดี พระมเหสีของพระเจ้าสัญชัย ผู้ครองราชสมบัติในกรุงเชตุดร แคว้นสีพี พระ
นางผุสดีทรงมีพระประสงค์ให้สร้างโรงทาน 6 แห่งข้ึนในพระนคร สละทรัพย์หกแสนกหาปณะบริจาค
ทานทุกวัน พระเจ้าสัญชัยทรงทราบความจากพราหมณ์ผู้ท านายนิมิตว่า ผู้ที่มาอุบัติในครรภ์ของพระ
นางนั้นเป็นมหาบุรุษผู้ยิ่งใหญ่ในทาน เป็นผู้ไม่อิ่มในการบริจาคทาน พระเจ้าสัญชัยจึงให้สร้างโรงทาน
และบริจาคทรัพย์ให้ทานตามความประสงค์ของพระนาง พระเวสสันดรโพธิสัตว์เมื่อทรงประสูติจาก
ครรภ์พระมารดาในวันแรก ก็ทรงประสงค์จะบริจาคทาน ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 พระมหาสัตว์ประสูติจากพระครรภ์แห่งพระมารดา เป็นผู้บริสุทธ์ิ ลืมพระเนตรทั้งสอง
ออกมา เมื่อออกมาก็เหยียดพระหัตถ์ต่อพระมารดาตรัสว่า ข้าแต่พระแม่เจ้า หย่อมฉันจักบริจาคทาน 
มีทรัพย์อะไร ๆ บ้าง ครั้งนั้นพระชนนีตรัสตอบว่า พ่อจงบริจาคทานตามอัธยาศัยของพ่อเถิด แล้ววาง
ถุงกหาปณะพันหนึ่งในพระหัตถ์ที่แบอยู่.128 
 เมื่อทรงเจริญวัยข้ึน เมื่อพระราชบิดาทรงให้คนท าเครื่องประดับอันมีค่ามากให้ พระองค์ก็
ทรงประทานแก่พระนางนมทั้งหลายถึง 9 ครั้ง และเมื่อทรงเจริญพระชนมพรรษาได้ 8 ป  ได้ทรงตั้ง
พระทัยว่า จะทรงให้ทานทั้งภายนอกคือทรัพย์สมบัติต่าง ๆ และให้ทานภายใน คืออวัยวะต่าง ๆ ถ้ามี
คนมาขอก็จักประทานให้ทั้งหมด ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 ก็ในกาลเมื่อพระราชกุมาร มีพระชนมพรรษา 8 ป  พระราชกุมารเสด็จไปสู่ปราสาทอัน
ประเสริฐ ประทับนั่งบนพระยี่ภู่ ทรงคิดว่า เราให้ทานภายนอกอย่างเดียว ทานน้ันหายังเราให้ยินดีไม่ 
เราใคร่จะให้ทานภายใน แม้ถ้าใคร ๆ พึงขอหทัยของเรา เราจะพึงให้ผ่าอุระประเทศน าหทยัออกให้แก่
ผู้นั้น ถ้าเขาขอจักษุทั้งหลายของเรา เราก็จะควักจักษุให้ ถ้าเขาขอเนื้อในสรีระเราจะเชือดเนื้อแต่
สรีระทั้งสิ้นให้ ถ้าแม้ ใคร ๆ พึงขอโลหิตของเรา เราก็จะพึงถือเอาโลหิตให้ หรือว่าใคร ๆ พึงกล่าวกะ
เราว่า ท่านจงเป็นทาสของข้า เราก็ยินดียอมตัวเป็นทาสแห่งผู้นั้น.129 
 เมื่อพระเวสสันดรโพธิสัตว์ทรงเจริญวัยได้ 16 พรรษา ทรงอภิเษกสมรสกับพระนางมัทรี ได้
ครองราชสมบัติสืบต่อจากพระบิดา และได้มีพระโอรสพระนามว่า ชาลีกุมาร มีพระราชธิดาพระนาม
ว่า กัณหาชินากุมารี ในสมัยนั้นเองในกาลิงครัฐเกิดภัยคือ ฝนแล้ง เป็นเหตุให้เกิดทุพภิกขภัยข้ึน 
พระราชาผู้ครองแคว้นกาลิงครัฐ จึงรับสั่งให้พราหมณ์ 8 คนมาทูลขอช้างเผือกป๎จจัยนาค ซึ่งมาสถิต
อยู่ในแคว้นสีพีในวันที่พระเวสสันดรโพธิสัตว์ประสูติ ซึ่งชาวเมืองสีพีเ ช่ือกันว่าเป็นช้างมงคล
คู่บ้านคู่เมือง พระเวสสันดรโพธิสัตว์เมื่อถูกพราหมณ์ทั้ง 8 ทูลขอ จึงพระราชทานช้างป๎จจัยนาคอัน
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ประดับด้วยเครื่องประดับมูลค่า 24 แสน พร้อมทั้งคนบ ารุงช้าง 500 สกุลแก่พราหมณ์ทั้ง 8 นั้น จน
เป็นเหตุให้ชาวเมืองสีพีไม่พอใจ พากันไปเข้าเฝูาพระเจ้าสัญชัย ขอให้ขับพระเวสสันดรโพธิสัตว์ออก
จากเมืองให้ไปอยู่ในปุาเขาวงกต พระเจ้าสัญชัยเมื่อถูกชาวเมืองทั้งหลายบีบค้ัน ก็ทรงมีพระประสงค์
ขับพระพระโพธิสัตว์เวสสนัดรออกจากเมือง เมื่อพระโพธิสัตว์เวสสันดรทรงทราบว่าชาวเมืองทั้งหลาย
ได้บีบบังคับให้พระราชบิดาขับพระองค์ออกจากเมือง ก็ไม่ได้เกิดความเสียใจ หากแต่เกิดความโสมนัส
ที่ได้บริจาคทาน ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้   
 พระมหาสัตว์ได้ทรงสดับดังนั้นก็ทรงโสมนัสตรัสว่า  

 ดวงหทัยหรือจักษุเราก็ให้ได้ จะอะไรกะทรัพย์นอกกายของเรา 
คือ เงิน ทอง มุกดา ไพฑูรย์หรือแก้วมณี ในเมื่อยาจกมาแล้ว เราได้
เห็นเขาแล้ว พึงให้พาหาเบื้องขวาเบื้องซ้ายก็ได้ เราไม่พึงหว่ันไหว
เพราะใจของเรายินดีในการบริจาค ปวงชาวสีพีจึงขับไล่หรือฆ่าเรา
เสียก็ตาม พวกเขาจะตัดเราเสียเป็น 7 ท่อนก็ตามเถิด เราจักไม่งด
เว้นจากการบริจาคเป็นอันขาด. 130 

 ในวันที่จะเสด็จออกจากเมือง พระเวสสันดรโพธิสัตว์ได้บริจาคสัตตสดกมหาทานแก่
ชาวเมืองทั้งหลาย พร้อมทั้งบริจาคนางขัตติยกัญญาทั้งหลายแก่พระราชาทั่วชมพูทวีป แล้วจึงเสด็จ
ออกจากเมืองพร้อมด้วยพระนางมัทรี พระชาลีกุมาร และพระกัญหาชินาราชกุมารี โดยรถเทียมม้า
สินธพ 4 ตัว ขณะที่พระเวสสันดรโพธิสัตว์จะเสด็จนั้นพระนางผุสดีผู้เป็นพระราชมารดา ทรงด าริว่า
พระเวสสันดรโพธิสัตว์มีจติน้อมไปในทาน จึงให้ส่งเกวียนทั้งหลายอันเต็มด้วยรัตนะ 7 ประการ พร้อม
ด้วยอาภรณ์ทั้งหลายตามเสด็จไปด้วย พระเวสสันดรโพธิสัตว์ก็ได้บริจาคทานด้วยรัตนะเหล่านั้น 
พร้อมด้วยอาภรณ์เครื่องประดับทั้งปวงแก่ยาจกทั้งหลายในระหว่างทางถึง 18 ครั้ง เมื่อเสด็จออกพ้น
พระนครทรงเหลือแต่เพียงรถเทียมด้วยม้าสินธพ 4 ตัวเท่านั้น ในขณะที่ก าลังเสด็จไประหว่างทางนั้น
ได้มีผู้มาขอม้าสินธพทั้ง 4 ตัว พร้อมด้วยรถม้า พระเวสสันดรโพธิสัตว์ก็ได้ประทานให้ทั้งหมด จากนั้น
จึงทรงเสด็จด าเนินไปด้วยเท้าจนถึงมาตุลานครในเจตรัฐ 
 เมื่อเสด็จถึงเจตรัฐ เจ้าผู้ครองนครเจตรัฐทั้งหลายทูลขอให้พระเวสสันดรโพธิสัตว์ครองราช
สมบัติในเจตรัฐนั้น แต่พระองค์ก็ได้ทรงปฏิเสธ เจ้าผู้ครองนครเจตรัฐทั้งหลายจึงได้น าเสด็จพระองค์
ไปสู่ทางเข้าปุาและได้ให้นายพรานปุาช่ือ เจตบุตร คอยรักษาการอยู่ที่ทางเข้าปุานั้นเพื่อปูองกัน
ป๎จจามิตรทั้งหลาย เมื่อพระเวสสันดรโพธิสัตว์ พร้อมด้วยพระนางมัทร ีพระชาลีกุมาร และพระกัณหา
ชินากุมารี เสด็จถึงเขาวงกตในหิมวันตประเทศ ทรงพบอาศรมที่ท้าวสักกเทวราชสั่งให้เทพบุตรมา
สร้างไว้ จึงทรงบรรพชาถือเพศบรรพชิตอยู่ที่อาศรมนั้นเป็นเวลา 7 เดือน 
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 ในวันหนึ่งเมื่อพราหมณ์เฒ่าช่ือว่า ชูชก ถูกนางอมิตตตาปนาผู้เป็นภรรยาบอกให้ไปขอพระ
ชาลีกุมาร และพระกัณหาชินากุมารีเพื่อให้มาเป็นทาสและทาสีท างานแทนตนกับพระเวสสันดร
โพธิสัตว์ผู้ประทับอยู่ที่เขาวงกต พราหมณ์ชูชกจึงได้ออกเดินทางไปยังเขาวงกต ทูลขอพระชาลีกุมาร 
และพระกัณหาชินาราชกุมารีกับพระเวสสันดรโพธิสัตว์ในขณะที่พระนางมัทรีเข้าไปหาผลไม้ในปุา 
พระเวสสันดรโพธิสัตว์ก็ทรงท าปิยบุตรทาน ประทานพระชาลีกุมารและพระกัณหาชินากุมารีแก่
พราหมณ์ชูชกนั้น  ให้พราหมณ์ชูชกน าพระชาลีกุมารและพระกัณหาชินาราชกุมารีไปถวายแก่พระ
เจ้าสัญชัยผู้เป็นอัยยิกาแล้วรับทรัพย์สมบัติ แต่ชูชกได้ปฏิเสธเพราะกลัวราชทัณฑ์และจักน าไปเป็น
ทาสทาสีของนางอมิตตตาปนา เมื่อพระชาลีกุมารและพระกัณหาชินาราชกุมารีได้ฟ๎งค าของชูชกจึงพา
กันเสด็จไปแอบด้วยความกลัว พระเวสสันดรโพธิสัตว์จึงเสด็จไปตรัสถึงเหตุที่พระองค์ทรงประทานทั้ง
คู่ให้กับชูชก ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 

 ดูก่อนพ่อชาลีพระลูกรัก พ่อจงมา จงเพิ่มพูนบารมีของพ่อให้
เต็ม จงช่วยโสรจสรงหทัยของพอ่ให้เย็นฉ่ า จงท าตามค าของพ่อ ขอ
เจ้าทั้งสองจงเป็นดังยานนาวาของพ่อ ไม่หว่ันไหวต่อสาครคือภพ 
พ่อจักข้ามฝ๎่งคือชาติ จักยังมนุษย์ทั้งเทวดาให้ข้ามด้วย. 
 ดูก่อนแม่กัณหาธิดารัก แม่จงมา จงเพิ่มพูนทานบารมีที่รักของ
พ่อ จงช่วยโสรจสรงหทัยของพ่อให้เย็นฉ่ า จงท าตามค าของพ่อ ขอ
เจ้าทั้งสองจงเป็นดังยานนาวาของพ่อ  ไม่หว่ันไหวต่อสาครคือภพ 
พ่อจักข้ามฝ๎่งคือชาติ จักยกขึ้นซึ่งมนุษย์ทั้งเทวดาด้วย.131 

 เมื่อได้สดับค าของพระบิดา พระชาลีกุมารและพระกัณหาชินากุมารีจึงออกมาจากที่แอบ 
พระเวสสันดรโพธิสัตว์ ตั้งค่าไถ่พระโอรสและพระธิดาไว้ หลั่งน้ าบนมือของชูชก ทรงประทานปิยบุตร
ทาน ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 พระเวสสันดรโพธิสัตว์ทรงก าหนดราคาพระราชกุมารกุมารีอย่างนี้แล้ว ทรงปลอบโยนแล้ว
เสด็จไปสู่อาศรม จับพระเต้าน้ า เรียกชูชกมาตรัสว่า ดูก่อนพราหมณ์ผู้เจริญ จงมานี่ แล้วทรงหลั่งน้ า
ลงในมือชูชก ท าให้เนือ่งด้วยพระสัพพัญํุตญาณ ตรัสว่า ดูก่อนพราหมณ์ผู้เจรญิ พระสัพพัญํุตญาณ
ย่อมเป็นที่รักยิ่งกว่าบุตรและบุตรีผู้เป็นที่รักกว่าร้อยเท่าพันเท่าแสนเท่า เมื่อจะทรงยังปฐพีให้บันลือ
ลั่นได้พระราชทานปิยบุตรทานแก่พราหมณ์ชูชก.132 
 พระชาลีกุมารและพระกัณหาชินากุมารีถูกพราหมณฺชูชกมัดพระหัตถ์ด้วยเถาวัลย์ เฆ่ียนตี
ด้วยไม้จนพระฉวีแตก พระโลหิตไหล เพราะเอาพระปฤษฎางค์เข้ารับไม้แทนกันและกันเมื่อถูกตี หลุด
จากเถาวัลย์ที่ชูชกมัดไว้ ได้ว่ิงกรรแสงเข้าไปอ้อนวอนพระบิดา ชูชกก็ได้เข้าไปโบยตีด้วยไม้และมัดมือ
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พาไปอีก พระเวสสันดรโพธิสัตว์เมื่อได้ทอดพระเนตรเห็นดังนั้นก็ทรงเกิดความปริวิตกเพราะความ
สิเนหาในบุตร แต่ก็ทรงคิดได้ว่า การบริจาคทานแล้วเดือนรอ้นในภายหลัง ไม่ใช่ธรรมของสตับุรษุ ดังมี
ปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 กาลนั้น ความเศร้าโศกมีก าลังเพราะปรารภพระโอรสพระธิดา ได้เกิดข้ึนแก่พระมหาสัตว์ 
พระหทัยมังสะของพระมหาสัตว์ได้เป็นของร้อน พระองค์ทรงหว่ันไหวด้วยความเศร้าโศก ดุจ
ช้างพลายตกมันถูกไกรสรราชสีห์จับ และดุจดวงจันทร์เข้าไปในปากแห่งราหู ไม่สามารถจะด ารงอยู่ได้
ด้วยภาวะของพระองค์ มีพระเนตรนองไปด้วยพระอัสสุชล เสด็จเข้าบรรณศาลาทรงปริเทวนาการ
อย่างน่าสงสาร.133 
 ครั้งนั้นความปริวิตกได้เกิดข้ึนแก่พระเวสสันดรมหาสัตว์ ด้วยทรงสิเนหาในพระโอรสและ
พระธิดาอย่างนี้ว่า พราหมณ์น้ีเบียดเบียนลูกทั้งสองของเราเหลือเกิน เมื่อไม่อาจกลั้นความโศกไว้ได้ 
ดังนี้ เราจักติดตามไปฆ่าพราหมณ์เสียแล้วน าลูกทั้งสองกลับมา แต่น้ันกลับทรงหวนคิดได้ว่า การที่ลูก
เราทั้งสองถูกเบียดเบียนเป็นความล าบากยิ่ง นั่นไม่ใช่ฐานะ การบริจาคปิยปิยบุตรทานแล้ว จะ
เดือดร้อนภายหลัง หาใช่ธรรมของสัตบุรุษไม่.134 
 เมื่อพระกัณหาชินากุมารีน้อยทรงพิลาปร าพันองค์สั่นเสด็จไปอยู่ พระเวสสันดรมหาสัตว์
ทรงเศร้าโศกเป็นก าลัง พระหทัยวัตถุร้อน เมื่อพระนาสิกไม่พอจะระบายพระอัสสาสะป๎สสาสะ ก็ต้อง
ทรงปล่อยให้พระอัสสาสะป๎สสาสะอันร้อนออกทางพระโอษฐ์ พระอัสสุเป็นดังหยาดพระโลหิตไหล
ออกจากพระเนตรทั้งสอง พระเวสสันดรมหาสัตว์ทรงด าริว่า ทุกข์เห็นปานน้ีเกิดเพราะโทษแห่งความ
เสน่หา หาใช่เพราะเหตุการณ์อื่นไม่ เพราะฉะนั้น ควรเราเป็นผู้มีจิตมัธยัสถ์วางอารมณ์เป็นกลาง อย่า
ท าความเสน่หา ทรงด าริฉะนี้แล้ว ทรง บรรเทาความโศกเห็นปานนั้นเสียด้วยก า ลังพระญาณของ
พระองค์ ประทับนั่งด้วยพระอาการเป็นปกติ.135 
 เมื่อพระนางมัทรีกลับมาถึงที่อาศรมแล้วไม่เห็นพระชาลีกุมารและพระกัณหาชินากุมารี ก็
ทรงตามหาโดยรอบอาศรม เมื่อตามหาทั่วแล้วไม่เจอก็ทรงพิลาปร าพันด้วยความเศร้าโศกเป็นอันมาก
เพราะคิดว่าบุตรของพระนางคงตายเสียแล้ว เมื่อทูลถามพระเวสสันดรโพธิสัตว์ พระองค์ก็นิ่งเสียไม่
ตอบเพราะกลัวพระนางจะเป็นทุกข์ พระนางมัทรีจึงได้เที่ยวแสวงว่าบุตรทั้งสองตลอดราตรีด้วยความ
เศร้าโศกจนสลบล้มลงแทบพระบาทของพระเวสสันดรโพธิสัตว์ เมื่อพระนางฟื้นตื่นข้ึนมาพระ
เวสสันดรโพธิสัตว์จึงตรัสเล่าถึงความที่พระองค์ทรงบริจาคปิยบุตรทานแก่พราหมณ์ชูชก เมื่อได้ทราบ
ความจริงถึงเหตุที่พระสวามีทรงบริจาคปิยบุตรทาน พระนางมัทรีก็หายจากอาการเศร้าโศกและทรง
อนุโมทนาในปิยบุตรทานน้ัน ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
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 แต่น้ัน เมื่อพระนางมัทรทีูลว่า ข้าแต่สมมติเทพพระองค์ประทานลูกทัง้สองแก่พราหมณแ์ลว้ 
ไม่รับสั่งให้หม่อมฉันผู้คร่ าครวญเที่ยวอยู่ตลอดราตรีทราบความเพราะเหตุไร.136 
 พระมหาสัตว์จึงตรัสว่า 

 แน่ะมัทรี ฉันไม่ปรารถนาจะบอกเธอแต่แรกให้เป็นทุกข์ว่า 
พราหมณ์แก่เป็นยาจกเข็ญใจมาสู่อาศรม บุตรบุตรี ฉันให้แก่
พราหมณ์น้ันแล้ว แน่ะมัทรีเธออย่ากลัวเลย จงยินดีเถิด เธอจงเห็น
แก่ฉัน อย่าเห็นแก่บุตรบุตรี อย่าคร่ าครวญนักเลย เราทั้งสองยังมี
ชีวิตอยู่ไม่มีโรค ก็จักได้บุตรบุตรีและสัตว์ของเลี้ยง ธัญญาหารทั้ง
ทรัพย์อย่างอื่นในเรือน สัตบุรุษเห็นยาจกมาบรจิาคทาน ดูก่อนมัทรี 
เธอจงอนุโมทนาปิยบุตรทานอันเป็นอุดมทานของฉัน.137 

 พระนางมัทรีทูลว่า 
 ข้าแต่สมมติเทพ หม่อมฉันขออนุโมทนาปิยบุตรทานอันอุดม
ของพระองค์ พระองค์ทรงบริจาคทานแล้วจงยังพระหฤทัยให้
เลื่อมใส ขอจงทรงบ าเพ็ญทานให้ยิ่ง ๆ ข้ึนไปเถิด ข้าแต่พระ
ชนาธิปราช ในเมื่อชนทั้งหลายมีความตระหนี่ พระองค์ผู้ยังแคว้น
ของชาวสีพีให้เจริญ ได้ทรงบริจาคปิยบุตรทานแก่พราหมณ์.138 

 ในขณะนั้นเอง ท้าวสักกเทวราชทรงด าริว่า พระเวสสันดรโพธิสัตว์ทรงบริจาคปิยบุตรทาน
แล้ว ต่อไปถ้ามีคนไปทูลขอพระนางมัทรีอีก พระองค์ก็จักต้องอยู่คนเดียว ดังนั้นจึงได้จ าแลงกายเป็น
พราหมณ์เข้าไปเฝูาพระเวสสันดรโพธิสัตว์แล้วทูลขอพระนางมัทรี พระเวสสันดรโพธิสัตว์จึงทรง
บริจาคปิยทารทาน ประทานพระนางมัทรีแก่ท้าวสักกเทวราชนั้น พระนางมัทรีเมื่อพระเวสสันดร
โพธิสัตว์ทอดพระเนตรดูพระพักตร์ ทรงตรัสคล้อยตามพระสวามี ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 ล าดับนั้น พระมหาสัตว์ทอดพระเนตรดูพระพักตร์ของพระนางมัทรี ด้วยทรงคิดว่า มัทรีจะ
เป็นอย่างไร พระนางเจ้าจึงทูลถามว่า ข้าแต่สมมติเทพ พระอง ค์ทอดพระเนตรดูหน้าหม่อมฉัน
ท าไม.139  
 เมื่อทรงบันลือสีหนาทจึงตรัสคาถาน้ีว่า 

 หม่อมฉันผู้ยังเป็นสาว เป็นเทวีของพระองค์ท่านใด พระองค์
ท่านนั้นเป็นพระภัสดาเป็นใหญ่ของหม่อมฉัน พระองค์ท่านทรง
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ปรารถนาจะพระราชทานแก่บุคคลใด ก็จงพระราชทานแก่บุคคล
นั้น หรือจะให้พึงตายพึงฆ่าเสียย่อมได้.140 

 ท้าวสักกเทวราช เมื่อทราบอัธยาศัยของพระเวสสันดรโพธิสัตว์และพระนางมัทรี จึงทรงชม
ชยทั้ง 2 พระองค์ และถวายพระนางมัทรีคืนแก่พระเวสสันดรโพธิสัตว์ ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 

 ท้าวสักกะจอมเทพทรงทราบพระด าริของสองกษัตริย์ จึงได้
ตรัสค าน้ีว่า ข้าศึกทั้งปวงทั้งที่เป็นของทิพย์และของมนุษย์ พระองค์
ทั้งสองทรงชนะแล้ว ปฐพีบันลือลั่น เสียงสาธุการก้องไปถึงสวรรค์
ช้ันไตรทิพ สายฟูาก็แวบวาบไปโดยรอบ เสียงโกลาหลนั้นปรากฏ
ดังหนึ่งเสียงภูเขาถล่มทลาย เทพนิกายทั้งสองคือนารทะและป๎พพ
ตะเหล่านั้นย่อมอนุโมทนาแก่สองกษัตริย์นั้น พระอินทร์ พระ
พรหม พระปชาบดี พระโสม พระยม และพระเวสวัณมหาราช เทพ
เจ้าทั้งหมดย่อมอนุโมทนาว่า พระองค์ทรงท ากิจที่ท าได้ยากแท้ 
เพราะความที่เหล่าผูใ้ห้ทานใหด้้วยยาก เพราะความที่เหล่าผูท้ าบุญ
กรรมท าด้วยยาก อสัตบุรุษทั้งหลายท าตามไม่ได้ ธรรมของสัตบุรุษ
ทั้งหลาย อันอสัตบุรุษทั้งหลายน าไปยาก เหตุดังนั้น คติภูมิที่ไปจาก
โลกนี้ของสัตบุรุษและอสัตบุรุษทั้งหลายต่างอัน อสัตบุรุษทั้งหลาย
ย่อมไปสู่นรก สัตบุรุษทั้งหลายมีสวรรค์เป็นที่ไปในเบื้องหน้า ข้อที่
พระองค์เมื่อเสด็จประทับแรมอยู่ในปุา ไดพ้ระราชทานกุมารกุมารี
และพระมเหสีนี้ นับว่าเป็นพรหมยานอันสัมฤทธ์ิแล้วแด่พระองค์ 
เพราะจะมิต้องเสด็จไปในอบายภูมิ ขอพระกุศลทานอันนั้นจง
อ านวยวิบากสมบัติแด่พระองค์ ในสวรรค์เถิด.141 

 เมื่อถวายพระนางมัทรีคืนแก่พระเวสสันดรโพธิสัตว์แล้ว ท้าวสักกเทวราชจึงได้แจ้งความจรงิ
ว่าพระองค์เป็นพระอินทร์ และตรัสว่าจักถวายพร 8 ประการแก่พระเวสสันดรโพธิสัตว์ ขอทรงเลือก
เอาพร 8 ประการ พระเวสสันดรโพธิสัตว์จงึได้ขอพร 8 ประการกับท้าวสักกเทวราชเมื่อพระเวสสันดร
โพธิสัตว์ทรงขอพระทั้ง 8 ประการแล้ว ท้าวสักกเทวราชทรงตรงบอกว่าพระราชบุตรพระราชธิดาที่
พลัดพรากจักได้เสด็จกลับมาพบพระเวสสันดรโพธิสัตว์ในอีกไม่นาน ได้พระราชทานพระพรแก่พระ
เวสสันดรโพธิสัตว์เสด็จกลับไปสู่เทวโลกดังเดิม 
 จากตัวอย่างที่ปรากฏแล้วข้างต้นนั้น จึงสรุปได้ว่า การบ าเพ็ญทานบารมีของพระเวสสันดร
โพธิสัตว์ เป็นความดีที่ควรพระพฤติ เพราะเป็นเหตุยังประโยชน์สุขให้เกิดแก่ผู้รับทาน และยังเป็นการ
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กระท าที่เหล่าเทวดาทั่วสากลจักรวาลล้วนแซ่ซ้องสาธุการ ทั้งยังเป็นการบ าเพ็ญบารมีเพือ่เปน็ป๎จจัยให้
บรรลุพระสัมมาสัมโพธิญาณ อันจะเป็นประโยชน์เกื้อกูลแก่มหาชนเป็นอันมากทั้งเทวดาและมนุษย์
ทั้งหลาย 
 ความดีที่ปรากฏในเวสสันดรชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มประโยชน์นิยม 
เพราะการบ าเพ็ญทานบารมีของพระเวสสันดรโพธิสัตว์นั้น เป็นการให้ทานเพื่อเป็นป๎จจัยสู่การบรรลุ
พระสัมมาสัมโพธิญาณ เป็นการกระท าที่ก่อให้เกิดประโยชน์สุขแก่คนหมู่มาก เป็นการกระท าที่ผ่าน
การพิสูจน์แล้วว่าก่อให้เกิดประโยชน์สุขแก่มหาชนอันยิ่งกว่าประโยชน์อย่างอื่นคือ พระนิพพาน 
 ความชั่วท่ีปรากฏในเวสสันดรชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังน้ี 
 - การกล่าวมุสาวาท เมื่อพราหมณ์ชูชกเดินทางไปยังเขาวงกตเพื่อขอพระชาลีกุมารและ
พระกัณหาชินากุมารีจากพระเวสสันดรโพธิสัตว์ เพื่อน าไปเป็นทาสให้นางอมิตตตาปนาผู้เป็นภรรยา
ของตน ได้เกิดหลงทางและถูกฝูงสุนัขไล่จึงป นข้ึนน่ังร้องขอความช่วยเหลือบนต้นไม้ พรานเจตบุตรได้
ยินเสียงร้องของพราหมณ์ชูชกก็คิดว่าพราหมณ์เฒ่าน้ีคงเดินทางไปพบพระเวสสันดรโพธิสัตว์เพื่อที่จะ
ขอพระนางมัทรี หรือ พระโอรส พระธิดา จึงได้เข้าไปขู่ด้วยหน้าไม้ พราหมณ์ชูชกจึงได้กล่าวมุสาวาท
หลอกถามทางพรานเจตบุตรว่าตนเองเป็นทูตของพระเจ้าสัญชัย เดินทางไปพบพระเวสสันดรโพธิสัตว์
เพื่อทูลเชิญกลับพระนคร ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 ชูชกไดฟ้๎งค าของพรานเจตบุตรแล้ว ก็ตกใจกลัวแต่มรณภัย เมื่อจะกล่าวมุสาวาท จึงกล่าว
ว่า 

 ดูก่อนเจตบุตร ข้าเป็นพราหมณ์ทูตไม่ควรฆ่า เจ้าจงฟ๎งข้าก่อน 
เพราะฉะนั้น คนทั้งหลายจึงไม่ฆ่าทูต นี่เป็นธรรมเนียมเก่า ชาวสีพี
ทั้งปวงหายขัดเคือง พระชนกก็ทรงปรารถนาจะพบพระเวสสันดร 
ทั้งพระชนนีของห้าวเธอก็ถอยพระก าลัง พระเนตรทั้งสองพึงเสื่อม
โทรมโดยกาลไม่นาน ดูก่อนเจตบุตร ข้าเป็นผู้อันพระราชาพระ
ราชินีทรงส่งมาเป็นทูต เจ้าจงฟ๎งข้าก่อน ข้าจักเชิญพระเวสสันดร
ราชโอรสกลับ ถ้าเจ้ารู้จงบอกหนทางแก่เรา.142 

 เมื่อพรานเจตบุตรหลงเช่ือในค ามุสาวาทของพราหมณ์ชูชก จึงได้ช่วยเหลือจากสุนัข เลี้ยงดู
ด้วยอาหารแล้วบอกทางไปยังอาศรมที่อยู่ของพระเวสสันดรโพธิสัตว์ พราหมณ์ชูชกเดินทางต่อไปได้
พบกับพระอัจจตุฤาษี ถูกพระฤาษีถามถึงเหตุที่มาพบพระเวสสนัดร จึงได้กล่าวมุสาวาทหลอกถามทาง
พระฤาษีอีก ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 ดาบสกล่าวว่า 

                                                             

 142ขุ. ชา. 64/1137/494-495. 



125 
 

 มิใช่แกมาเพื่อพบพระเจ้าสีวีราชผู้มีบุญ ชะรอยแกปรารถนา
พระมเหสีของทา้วเธอซึ่งเป็นผูย้ าเกรง พระราชสามี หรือชะรอยแก
อยากได้พระกัณหาชินาไปเป็นทาสี และพระชาลีไปเป็นทาส แน่ะ
ตาพราหมณ์ อีกอย่างหนึ่ง แกมาเพื่อน าพระราชเทวีพระราชกุมาร 
กุมารีทั้งสามพระองค์ไปจากปุา โภคสมบัติและพระราชทรัพย์อัน
ประเสริฐของพระเวสสันดร ย่อมไม่มี.143 

 ชูชกไดฟ้๎งดังนี้นั้นแล้วจึงกล่าวว่า 
 ท่านผู้เจริญยังไม่ควรจะโกรธเคืองข้าพเจ้า เพราะข้าพเจ้ามิ
ได้มาขอทาน การเห็นพระผู้ประเสริฐย่อมให้ส าเร็จประโยชน์ การ
อยู่ร่วมกับพระผู้ประเสริฐเป็นความสุขทุกเมื่อ ข้าพเจ้าไม่เคยเห็น
พระเจ้าสีวีราชที่ถูกชาวสีพีขับไล่ ข้าพเจ้ามาเพื่อจะพบพระองค์ ถ้า
พระคุณเจ้าทราบก็จงแจ้งแก่ข้าพเจ้า.144 

 พราหมณ์ชูชก อาศัยการกล่าวมุสาวาทถึง 2 ครั้ง หลอกถามผู้ที่คอยอารักขาและผู้มีศีลถึง
ทางไปยังที่อยู่ของพระเวสสันดรโพธิสัตว์ แล้วไปทูลขอพระชาลีกุมารและพระกัณหาชินากุมารี ยัง
ความเศร้าโศกให้เกิดแก่พระนางมัทรีผู้เป็นมารดา ด้วยประการฉะนี้ 
 ดังนั้น จึงสรุปได้ว่า การกล่าวมุสาวาท เป็นความช่ัวที่ไม่ควรประพฤติ เพราะจัดเป็นความ
ช่ัวทางวจีกรรมที่ปรากฏในอกุศลกรรมบท และยังเป็นเหตุให้เกิดความเสียหายแก่ผู้อื่น 
 - การท าร้ายร่างกายผู้อ่ืน เมื่อพราหมณ์ชูชกได้พบพระเวสสันดรโพธิสัตว์ ทูลขอพระชาลี
กุมารและพระกัณหาชินากุมารี พระเวสสันดรโพธิสัตว์ได้บริจาคปิยบุตรทาน ประทานพระโอรส
พระธิดาแก่พราหมณ์ชูชก พราหมณ์ชูชกได้มัดพระหัตถ์ของพระชาลีกุมารและพระกัณหาชินากุมารี
ด้วยเถาวัลย์ ท าร้ายร่างกายทั้ง 2 พระองค์ด้วยการเฆ่ียนตี โบยด้วยไม้ จนพระฉวีแตก พระโลหิตไหล
ต่อหน้าพระเวสสันดรโพธิสัตว์ จนยังความปริวิตกให้เกิดแก่พระเวสสันดรโพธิสัตว์ ดังมีปรากฏ
ตัวอย่าง ดังนี้ 
 ฝุายชูชกเข้าไปสู่ชัฏปุา เอาฟ๎นกัดเถาวัลย์ถือมาผูกพระหัตถ์เบื้องขวาแห่งพระชาลีกุมาร
รวมกันกับพระหัตถ์เบื้องซ้ายแห่งพระกัณหาชินากุมารี ถือปลายเถาวัลย์น้ันไว้ โบยตีพาไป.145 
 พระศาสดาเมื่อจะทรงประกาศข้อความนั้น จึงตรัสว่า 

 แต่น้ัน พราหมณ์ผู้ร้ายกาจนั้น ก็เอาฟ๎นกัดเถาวัลย์ ผูกพระกร
แห่งพระกุมารกุมารีด้วยเถาวัลย์อีกข้างหนึ่งไว้ แต่นั้นพราหมณ์ถือ
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เถาวัลย์ถือไม้เฆ่ียนตี น าพระกุมารกุมารีไปต่อหน้าที่นั่งแห่งพระ
เวสสันดรสีวีราช.146 

 พระฉวีของพระชาลีพระกัณหาชินาแตกตรงที่ที่ถูกตีแล้ว ๆ นั้น ๆ พระโลหิตไหล พระชาลี
และพระกัณหาชินาต่างเอาพระปฤษฎางค์เข้ารับไม้แทนกันและกันในเมื่อถูกตี.147 
 กาลนั้น ความเศร้าโศกมีก าลังเพราะปรารภพระโอรสพระธิดา ได้เกิดข้ึนแก่พระมหาสัตว์ 
พระหทัยมังสะของพระมหาสัตว์ได้เป็นของร้อน พระองค์ทรงหว่ันไหวด้วยความเศร้าโศก ดุจ
ช้างพลายตกมันถูกไกรสรราชสีห์จับ และดุจดวงจันทร์เข้าไปในปากแห่งราหู ไม่สามารถจะด ารงอยู่ได้
ด้วยภาวะของพระองค์ มีพระเนตรนองไปด้วยพระอัสสุชล เสด็จเข้าบรรณศาลาทรงปริเทวนาการ
อย่างน่าสงสาร.148 
 คาถาแสดงการพร่ าร าพันของพระมหาสัตว์มีดังต่อไปนี้  

 วันนี้เด็กทั้งสองจะเป็นอย่างไรหนอ หิว กลัว เดินทางร้องไห้ 
เวลาเย็นบริโภคอาหาร ใครจะให้โภชนาหารแก่เด็กทั้งสองนั้น เด็ก
ทั้งสองจะร้องขออาหารว่า แม่จ๋า หม่อมฉันทั้งสองหิว ขอเสด็จแม่
จงประทานอาหารแก่หม่อมฉันทั้งสอง เด็กทั้งสองด าเนินด้วยพระ
บาทเปล่าไม่มีรองพระบาท จะด าเนินไปตามหนทางอย่างไรหนอ 
เมื่อเด็กทั้งสองมีพระบาทพองบวมทั้งสองข้าง ใครจักจูงหัตถ์เธอทั้ง
สองไป ชูชกตีลูก ๆ ผู้ไม่ประทุษร้ายต่อหน้าเรา แกช่างไม่อดสูแก่ใจ
บ้างเลยหนอ แกเป็นอลัชชีแท้ ใครที่มีความอดสูแก่ใจ จักกล้าตี
ทาสีทาสหรือคนใช้อื่นของเราที่สละให้แล้วได้ ชูชกแกด่าตีลูก ๆ ที่
รักของเราทั้งเห็นต่อตา ดุจคนหาปลาตีปลาที่ติดอยู่ในปากแห.149 

 ดังนั้น จึงสรุปได้ว่า การท าร้ายร่างกายผู้อื่นน้ัน เป็นความช่ัวที่ไม่ควรประพฤติ เพราะเป็น
กรรมช่ัวทางกายทวาร ทั้งยังเป็นเหตุให้ผู้อื่นได้รับความทุกข์ทรมานทั้งทางร่างกายและจิตใจ 
 ความช่ัวที่ปรากฏในเวสสันดรชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มปฏิบัตินิยม 
เพราะการกล่าวมุสาวาท และการท าร่ายร่างกายผู้อื่นของพราหมณ์เฒ่าชูชกนั้น  มีผลคือก่อให้เกิด
ความเดือดร้อนแก่ผู้อื่นทั้งทางกายและทางใจ  
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 3.2.2 เกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมท่ีปรากฏในทศชาติชาดก 
 3.2.2.1 เกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมท่ีปรากฏในเตมิยชาดก 
 ส าหรับเกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมที่ปรากฏในเตมิยชาดกนี้ ผู้วิจัยได้ใช้แนวคิดทางจ
ริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม และกลุ่มปฏิบัตินิยม และใช้เกณฑ์ตัดสินในทางพระพุทธศาสนา มา
เป็นเกณฑ์ตัดสิน คือ การกระท าที่จัดว่าเป็นความดี คือการกระท าที่เป็นกุศล ตัดความอยากในกาม
คุณทั้งหลาย และเว้นจากการเบียดเบียนผู้อื่น อันเป็นเหตุให้ไม่ต้องตกนรกเมื่อสิ้นชีวิตจากโลกนี้ไป
แล้ว และยังเป็นการกระท าที่ก่อให้เกิดประโยชน์สุขทีแ่ท้จรงิแก่ชนส่วนมาก นั้นก็คือ การออกบวชเพื่อ
ประพฤติพรหมจรรย์ของพระเตมยิกุมาร ส่วนการกระท าที่จัดว่าเปน็ความช่ัวนั้น คือ การกระท าที่เป็น
อกุศล อันก่อให้เกิดผลไม่ดีแก่ผู้ปฏิบัติ ไม่ว่าจะท าไปด้วยหน้าที่หรือด้วยเจตนาใด ได้แก่ การท าร้าย
ผู้อื่น หรือการท าปาณาติบาตแม้ไม่ได้ท าเองเพียงสั่งให้ผู้อื่นกระท าของพระราชา ก็เป็นเหตุให้ได้รับผล
กรรมของการกระท าน้ัน คือ ต้องตกนรกภูมิเมื่อสิ้นชีวิตไปแล้ว ถึงแม้ว่าจะเป็นการกระท าตามหน้าที่  
ก็ยังได้รับผลคือต้องตกนรกเพราะการกระท าน้ัน 
 3.2.2.2 เกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมท่ีปรากฏในมหาชนกชาดก 
 ส าหรับเกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมที่ปรากฏในมหาชนกชาดกนี้ ผู้วิจัยได้ใช้แนวคิด
ทางจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม และกลุ่มปฏิบัตินิยม และใช้เกณฑ์ตัดสินในทางพระพุทธศาสนา 
มาเป็นเกณฑ์ตัดสิน คือ การกระท าที่จัดว่าเป็นความดี คือการกระท าที่ก่อให้เกิดผลดี  อ านวย
ประโยชน์สุขแก่ตัวผู้ปฏิบัติ ซึ่งในเรื่องนี้ก็ได้แก่ ความเพียรของพระมหาชนก และการออกบวช
ประพฤติพรหมจรรย์เพื่อตัดความกังวลของพระมหาชนก เพราะว่า ความเพียรของพระมหาชนกนั้น 
มีผลดีคือท าให้พระมหาชนกรอดตายจากเหตุการณ์เรือล่มในทะเล จนในที่สุดก็ได้ครองราชสมบัติ ใน
กรุงมิถิลาสมดังที่ปรารถนา และการออกบวชนั้นก็มีผลคือสามารถตัดความกังวลในกามคุณทั้งหลาย
ได้ และยังเป็นเหตุให้เข้าถึงพรหมโลกเมื่อสิ้นพระชนม์ไปแล้ว และการกระท าที่จัดว่าเป็นความช่ัว คือ
การกระท าอันเป็นเหตุให้ต้องได้รับผลไม่ดี เป็นการน ามาซึ่งความพินาศแก่ตนเองและคนรอบข้าง คือ
การก่อเวรต่อผู้อื่นของพระเจ้าอริฏฐชนก ที่ได้ก่อเวรต่อพระโปลชนกผู้เป็นพระอนุชา จนเป็นเหตุให้
พระโปลชนกต้องรวมรวบไพร่พลมาท าการท้ารบ จนท้ายที่สุดผู้ก่อเวรคือพระเจ้าอริฏฐชนกก็ได้รับ
ความพินาศเพราะการก่อเวรของพระองค์ แม้แต่พระมเหสีที่ทรงพระครรภ์อยู่ก็ต้องหลบหนีเพื่อลี้ภัย
ไปอยู่เมืองอื่น 
 3.2.2.3 เกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมท่ีปรากฏในสุวรรณสามชาดก 
 ส าหรับเกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมที่ปรากฏในสุวรรณสามชาดกนี้ ผู้วิจัยได้ใช้แนวคิด
ทางจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม และกลุ่มปฏิบัตินิยม และใช้เกณฑ์ตัดสินในทางพระพุทธศาสนา 
มาเป็นเกณฑ์ตัดสิน คือ การกระท าที่จัดว่าเป็นความดี คือการกระท าอันก่อให้เกิดประโยชน์สุขแก่
ตนเองและผู้อื่น ทั้งยังเป็นการกระท าที่วิญํูชนทั้งหลายสรรเสริญ เทวดาก็รักษาคุ้มครอง ซึ่งได้แก่
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การบ ารุงมารดาบิดาของสุวรรณสามกุมาร หรือความกตัญํูกตเวทีนั้นเอง การกระท าที่จัดว่าเป็น
ความช่ัว คือการกระท าที่เป็นอกุศล เป็นการกระท าที่ก่อให้เกิดผลไม่ดีทั้งแก่ผู้กระท าและผู้ถูกกระท า 
คือผู้กระท าก็ได้รับผลกรรมช่ัวที่ตนกระท า ผู้ถูกกระท าก็ได้รับความเดือดร้อนจากการกระท า ซึ่งได้แก่
การประทุษร้ายผู้อื่นในอดีตชาติของมารดาบิดาของสุวรรณสามกุมารและการฆ่าสัตว์ของพระเจ้าปิล
ยักขราช 
 3.2.2.4 เกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมท่ีปรากฏในเนมิราชชาดก 
 ส าหรับเกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมที่ปรากฏในเนมิราชชาดกนี้ ผู้วิจัยได้ใช้แนวคิด
ทางจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม และกลุ่มปฏิบัตินิยม และใช้เกณฑ์ตัดสินในทางพระพุทธศาสนา 
มาเป็นเกณฑ์ตัดสิน คือ การกระท าที่จัดว่าเป็นความดี คือการกระท าที่เป็นกุศล อันก่อให้เกิดผลดีแกผู่้
ปฏิบัติ คือเกิดความสงบสุขในโลกนี้และเป็นเหตุให้เข้าถึงสุคติโลกสวรรค์ เข้าถึงพรหมโลกเมื่อสิ้นชีวิต
ไปแล้ว ซึ่งได้แก่การประพฤติพรหมจรรย์ของพระเจ้าเนมิราชและการให้ทาน รักษาศีล เจริญภาวนา
ตามค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้า การกระท าที่จัดว่าเป็นความช่ัว คือการกระท าที่เป็นอกุศล เป็นความ
ช่ัวทางกาย วาจา ใจ อันเป็นเหตุให้ได้รับผลไม่ดี คือสร้างความเดือดร้อนให้แก่ผู้อื่นในขณะที่ท าและ
ผู้ท าเองก็ ต้องตกนรก ได้รับความทุกข์ทรมานในแดนนรกขุมต่าง ๆ เมื่อสิ้นชีวิตจากโลกนี้ไปแล้ว มี
การฆ่าสัตว์ ลักทรัพย์ ประพฤติผิดในกาม กล่าววจีทุจริต มีมิจฉาทิฏฐิเป็นต้น อันเป็นวิบากกรรมของ
เหล่าสัตว์นรกทั้งหลายที่ปรากฏแก่พระเจ้าเนมิราชเมื่อคราวได้เที่ยวชมนรกภูมิ 
 3.2.2.5 เกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมท่ีปรากฏในมโหสถชาดก 
 ส าหรับเกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมที่ปรากฏมโหสถชาดกนี้ ผู้วิจัยได้ใช้แนวคิดทางจริย
ศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม และกลุ่มปฏิบัตินิยม และใช้เกณฑ์ตัดสินในทางพระพุทธศาสนา มาเป็น
เกณฑ์ตัดสิน คือ การกระท าที่จัดว่าเป็นความดี คือ การกระท าอันเป็นเหตุให้ระงับการจองเวรกัน มี
ผลคือก่อให้เกิดความสงบสุขทั้งแต่ตนเองและคนรอบข้าง เพราะไม่ต้องจองเวรกันไปมา ซึ่งได้แก่การ
ที่มโหสถบัณฑิตได้ให้อภัยแก่อาจารย์ทั้ง 4 ที่ได้ก่อเวรต่อตนเองหลายต่อหลายครา ทั้งยังช่วยทูลขอ
ชีวิตของอาจารย์ทั้ง 4 กับพระราชา การกระท าที่จัดว่าเป็นความช่ัว คือ การกระท าที่มีผลร้ายต่อผู้อื่น 
คือ สร้างความเดือดร้อนแก่ผู้อื่น โดยที่สุดเมื่อความจริงเปดิเผยแม้แต่ตนเองก็ได้รับความเดือดร้อน ซึ่ง
ได้แก่การให้ร้ายใส่ความผู้อื่นของอาจารย์ทั้ง 4 ที่ได้ให้ร้ายใส่ความมโหสถบัณฑิตต่อพระราชา  
 3.2.2.6 เกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมท่ีปรากฏในภูริทัตชาดก 
 ส าหรับเกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมที่ปรากฏในภูริทัตชาดกนี้ ผู้วิจัยได้ใช้แนวคิดทางจ
ริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม และกลุ่มปฏิบัตินิยม และใช้เกณฑ์ตัดสินในทางพระพุทธศาสนา มา
เป็นเกณฑ์ตัดสิน คือ การกระท าที่จัดว่าเป็นความดี คือ การกระท าอันเป็นกุศล เว้นจากการ
เบียดเบียนท าร้ายผู้อื่นถึงแม้จะมีฤทธ์ิเดชมีความสามารถท าได้แต่ก็อดกลั้นไว้ อันเป็นการกระท าที่มี
ผลดี ก่อให้เกิดประโยชน์สุขแก่ตัวผู้ปฏิบัติเมื่อสิ้นชีวิตจากโลกนี้ไปแล้ว ซึ่งได้แก่การรักษาอุโบสถศีล
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ของพระภูริทัตโพธิสัตว์ การกระท าที่จักว่าเป็นความช่ัว คือการกระท าที่เป็นอกุศล เป็นเหตุให้ได้รับ
ความเสื่อม ก่อให้เกิดผลไม่ดีทั้งแก่ผู้กระท าและผู้ ถูกกระท า คือ ผู้กระท าก็ได้รับความเสื่อม 
ผู้ถูกกระท าก็ได้รับความเดือดร้อน ซึ่งได้แก่การประทุษร้ายมิตรของเนสารทพราหมณ์ 
 3.2.2.7 เกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมท่ีปรากฏในจันทชาดก 
 ส าหรับเกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมที่ปรากฏในจันทชาดกนี้ ผู้วิจัยได้ใช้แนวคิดทางจริย
ศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม และกลุ่มปฏิบัตินิยม และใช้เกณฑ์ตัดสินในทางพระพุทธศาสนา มาเป็น
เกณฑ์ตัดสิน คือ การกระท าที่จัดว่าเป็นความดี คือ การกระท าอันก่อให้เกิดผลดี คือ ก่อให้เกิด
ประโยชน์สุขทั้งแก่ผู้กระท า และผู้ถูกกระท ารวมไปถึงผู้คบรอบข้างด้วย ทั้งยังเป็นการกระท าที่วิญํู
ชนทั้งหลายต่างก็สรรเสริญ ซึ่งได้แก่การท าหน้าที่ตัดสินคดีโดยชอบธรรมและความกตัญํูกตเวทีของ
พระจันทกุมาร การกระท าที่จัดว่าเป็นความช่ัว คือการกระท าที่เป็นอกุศล เป็นการสร้างความ
เดือดร้อนให้แก่ทั้งตนและผู้อื่น เป็นการกระท าที่มีผลไม่ดี คือ ผู้อื่นที่ได้รับการปฏิบัติได้รับความ
เดือดร้อนจนเกือบสิ้นชีวิต แม้แต่ตัวผู้กระท าเองก็ได้รับความเดือดร้อนจนถึงสิ้นชีวิต สูญเสียอ านาจ 
สูญเสียต าแหน่ง ซึ่งได้แก่การรับสินบนแล้วตัดสินคดีโดยขาดความยุติธรรมของกัณฑหาล การผูก
อาฆาตพยาบาทในพระจันทกุมารของกัณฑหาล และการคบคนพาลของพระเจ้าเอกราช 
 3.2.2.8 เกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมท่ีปรากฏในนารทชาดก 
 ส าหรับเกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมที่ปรากฏในนารทชาดกนี้ ผู้วิจัยได้ใช้แนวคิดทางจ
ริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม และกลุ่มปฏิบัตินิยม และใช้เกณฑ์ตัดสินในทางพระพุทธศาสนา มา
เป็นเกณฑ์ตัดสิน คือ การกระท าที่จัดว่าเปน็ความดี คือ การกระท าที่เป็นเหตุชักน าให้ผู้ท าได้พบกับสิ่ง
ดี ๆ ในชีวิต การกระท าที่น าให้ชีวิตด าเนินไปในทางที่ถูกต้อง คือไม่เดือดร้อนจากการกระท านั้นทั้งใน
โลกนี้และโลกหน้า ซึ่งจัดเป็นการกระท าที่มีผลดีแก่ผู้ปฏิบัติ ได้แก่การคบกับคนที่เป็นบัณฑิต และการ
มีสัมมาทิฏฐิ การกระท าที่จัดว่าเป็นความช่ัว คือ การกระท าอันเป็นเหตุชักน าให้ได้พบกับสิ่งไม่ดี การ
กระท าที่น าชีวิตให้ด าเนินไปในทางที่ผิดจากท านองคลองธรรม การกระท าที่สร้างความเดือดร้อน
ให้แก่ทั้งตนเองและคนรอบข้าง ซึ่งเป็นการกระท าที่มีผลไม่ดี ได้แก่การคบคนพาลและการเป็น
มิจฉาทิฏฐิ 
 3.2.2.9 เกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมท่ีปรากฏในวิธุรชาดก 
 ส าหรับเกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมที่ปรากฏในวิธุรชาดกนี้ ผู้วิจัยได้ใช้แนวคิดทางจริย
ศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณนิยม และกลุ่มปฏิบัตินิยม และใช้เกณฑ์ตัดสินในทางพระพุทธศาสนา มาเป็น
เกณฑ์ตัดสิน คือ การกระท าที่จัดว่าเป็นความดี คือการกระท าที่ส่งผลให้ชีวิตด าเนินไปในทางที่ถูกต้อง
ตามคลองธรรม การกระท าที่มีผลดีแก่การด าเนินชีวิตของตนในป๎จจุบันและส่งผลดีคือมีสุคติโลก
สวรรค์เป็นไปในเบื้องหน้าเมื่อสิ้นชีวิตไปแล้ว ซึ่งได้แก่การปฏิบัติตามข้อปฏิบัติของคฤหัสถ์ผู้อยู่ครอง
เรือนที่วิธุรบัณฑิตได้แสดงแก่พระราชาทั่วทั้งชมพทูวีป และการบ าเพ็ญบุญต่าง ๆ  มีการให้ทานเปน็ตน้ 
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กากระท าที่จัดว่าเป็นความช่ัว คือการกระท าที่มีผลไม่ดี เป็นการการสร้างความเดือดร้อนให้แก่ผู้อื่น 
ซึ่งไดแ้ก่การเบียดเบียนชีวิตของผู้อื่น 
 3.2.2.10 เกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมท่ีปรากฏในเวสสันดรชาดก 
 ส าหรับเกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมที่ปรากฏในเวสสันดรชาดกนี้ ผู้วิจัยได้ใช้แนวคิด
ทางจริยศาสตร์ของกลุ่ มประโยชน์นิยมและกลุ่มปฏิบัตินิยม และใช้เกณฑ์ตัดสินในทาง
พระพุทธศาสนา มาเป็นเกณฑ์ตัดสิน คือ การกระท าที่จัดว่าเป็นความดี คือการกระท าที่ก่อให้เกดิผลดี
แก่ตนเองและผู้อื่น และยังเป็นการกระท าอันก่อให้เกิดประโยชน์สุขแก่ผู้คนจ านวนมาก ซึ่งได้แก่การ
บ าเพ็ญทานบารมีเพื่อเป็นพุทธการก เป็นป๎จจัยหนุนสู่การบรรลุพระสัมมาสัมโพธิญาณของพระ
เวสสันดร การกระท าที่จัดว่าเป็นความช่ัว คือ การกระท าที่ก่อให้เกิดผลไม่ดี เป็นการสร้างความ
เดือดร้อนทั้งทางกายและทางใจแก่ผู้อื่น ซึ่งได้แก่การกล่าวมุสาวาทและการท าร้ายร่างกายผู้อื่นของ
พราหมณ์ชูชก 
 3.2.3 จุดมุ่งหมายของชีวิตท่ีปรากฏในทศชาติชาดก 
 3.2.3.1 จุดมุ่งหมายของชีวิตท่ีปรากฏในเตมิยชาดก 
 จุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏในเตมิยชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 ในขณะที่พระเตมิยกุมารโพธิสัตว์ยังทรงพระเยาว์ เมื่อทรงระลึกชาติได้ว่า การครองราช
สมบัตนิั้นเป็นเหตุให้ต้องท ากรรมอันท าให้ตกนรกถึง 80,000 ป  พระองค์จึงทรงตั้งจุดมุ่งหมายว่าจะ
ทรงท าทุกวิถีทางเพื่อที่จะหลุดพ้นจากราชสมบัติน้ัน จึงทรงแกล้งเป็นคนง่อยเปลี้ย เป็นคนใบ้ เป็นคน
หูหนวก อดทนต่อบททดสอบต่าง ๆ ของพระบิดาเป็นเวลานานถึง 16 ป  จนได้ออกบวชเพื่อประพฤติ
พรหมจรรย์ ดังมีตัวอย่างที่ตรัสกับนายสารถีว่า 

 เราเป็นง่อยเปลี้ยเพราะไม่มีเครื่องติดต่อก็หาไม่ เราเป็นหนวก
เพราะไม่มีช่องหูก็หาไม่ เราเป็นใบ้เพราะไม่มีลิ้นก็หาไม่ ท่านอย่า
เข้าใจว่าเราเป็นใบ้ เราระลึกชาติปางก่อนที่เราสวยราชสมบัติได้ 
เราได้เสวยราชสมบัติในกาลนั้นแล้วต้องไปตกนรกอันกล้าแข็ง เรา
ไดเ้สวยราชสมบัติในกาลนั้นยี่สิบป ต้องหมกไหม้อยู่ในนรก 80,000 
ป  เรากลัวจะต้องเสวยราชสมบัติน้ัน ขอชนทั้งหลายอย่าพึงอภิเษก
เราในราชสมบัติเลย เพราะเหตุนั้น เราจึงไม่พูดในส านักของพระ
ชนกและพระชนนี ในกาลนั้นพระชนกทรงอุ้มเราให้นั่งบนพระ
เพลา แล้วตรัสสั่งข้อความว่า จงฆ่าโจรคนหนึ่ง จงจองจ าโจรคน
หนึ่ง จงเอาหอกแทงโจรคนหนึ่งแล้วเอาน้ าแสบราดแผล จงเสียบ
โจรคนหนึ่งบนหลาว ตรัสสั่งเจ้าหน้าที่นั้นอย่างนี้ เราได้ฟ๎งพระ
วาจาอันหยาบคายที่พระชนกตรัสนั้น จึงกลัวการเสวยราชสมบัติ 
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เรามิได้เป็นใบ้ก็ท าเหมือนเป็นใบ ้มิได้เป็นงอ่ยเปลี้ยกใ็ห้คนเข้าใจว่า
ง่อยเปลี้ย แกล้งนอนเกลือกกลิ้งอยู่ในป๎สสาวะและอุจจาระของตน 
ชีวิตน้ันเป็นของล าบาก เป็นของน้อย ทั้งประกอบด้วยทุกข์ ใครเล่า
จะอาศัยชีวิตนี้ท าเวรด้วยเหตุการณ์หน่อยหนึ่ง ใครเล่าจะอาศัย
ชีวิตนี้ท าเวรด้วยเหตุการณ์หน่อยหนึ่งเพราะไม่ได้ป๎ญญา เพราะไม่
เห็นธรรม ความหวังผลของเหล่าบุคคลผู้ไม่รีบร้อนย่อมส าเร็จ
แน่นอน เรามีพรหมจรรย์ส าเร็จแล้ว ท่านจงรู้อย่างนี้เถิด นายสารถี 
ประโยชน์โดยชอบของเหล่าบุคคลผู้ไม่รีบร้อน ย่อมให้ผลแน่นอน 
เรามีพรหมจรรย์ส าเร็จแล้ว ออกบวชแล้ว จะมีภัยแต่ไหนเล่า.150 

 และเมื่อได้ออกบวชแล้วก็ประพฤติพรหมจรรย์ในปุา ท าอภิญญา 5 และสมาบัติ 8 ให้
บังเกิด เมื่อสิ้นชีวิตก็ได้ไปเกิดในพรหมโลก และยังได้เทศนาสั่งสอนจนพระบิดาพระมารดา กษัตริย์
สามนต์ราชพร้อมด้วยข้าราชบริพารและชาวเมืองทั้งหลายให้ออกบวชตามปฏิบัติธรรมจนได้อภิญญา
และสมาบัติ เมื่อสิ้นชีวิตแล้วก็ได้ไปบังเกิดในพรหมโลกทั้งหมด ดังมีปรากฏตัวอย่างดังนี้ 
 นางสนมหมื่นหกพันคน และประชาชนมีเหล่าอมาตย์เป็นต้น นับตั้งแต่พระราชาและพระ
นางจันทาเทวีเป็นต้น ไดฟ้๎งพระธรรมเทศนาของพระมหาสัตว์นั้นแล้ว ได้มีความประสงค์จะบรรพชา
ในคราวนั้น ครั้งนั้น พระราชาโปรดให้ตีกลองประกาศในพระนครว่าชนใด ๆ ปรารถนาจะบวชใน
ส านักของลูกเรา ชนนั้น ๆ จงบวชเถิด และโปรดให้เปิดประตูพระคลังทองเป็นต้นทั้งหมด แล้วให้
จารึกในแผ่นทองผูกไว้ที่เสาท้องพระโรงว่า หม้อขุมทรัพย์ใหญ่มีอยู่ในที่โน้นด้วยในที่โน้นด้วย ผู้ที่
ต้องการจงถือเอาเถิด ฝุายชาวพระนครทั้งหลายก็ละทิ้งร้านตลาดตามที่เปิดเสนอขายของกัน และทิ้ง
บ้านเรือนซึ่งเปิดประตูไว้ไปสู่ส านักแห่งพระราชา พระราชาทรงผนวชในส านักของพระมหาสัตว์พร้อม
ด้วยประชาชนเป็นจ านวนมาก อาศรมสถานสามโยชน์ที่ท้าวสักกเทวราชถวาย เต็มไปหมด พระมหา
สัตว์ทรงพิจารณาบรรณศาลาทั้งหลาย ทรงมอบบรรณศาลาทั้งหลายในที่ท่ามกลาง แก่เหล่าสตรี พระ
มหาสัตว์ทรงพิจารณาแล้วทรงมอบบรรณศาลาหลังนอก ๆ แก่เหล่าบุรุษ บรรพชิตชายหญิงทั้งหมด
เก็บผลไม้ที่ต้นไม้มีผลทั้งหลายอันพระวิสสุกรรมเนรมิตไว้ ซึ่งหล่นลงที่พื้นดิน ในวันรักษาอุโบสถ มา
บริโภคแล้วเจริญสมณธรรม บรรดาบรรพชิตเหลา่น้ัน ผู้ใดตรึกกามวิตก พยาบาทวิตก หรือวิหิงสาวิตก 
พระมหาสัตว์ทรงทราบวาระจิตแห่งผู้นั้น เสด็จประทับนั่งแสดงธรรมสั่งสอนในอากาศ บรรพชิต
เหล่าน้ันทั้งหมดฟ๎งพระโอวาทนั้นแล้ว ท าอภิญญาห้าและสมาบัติแปดให้เกิดพลันทีเดียว.151 
 พระมหาสัตว์ทรงทราบว่า พระเจ้าสามนตราชเสด็จมา ทรงต้อนรับแล้วประทับนึ่งในอากาศ 
แสดงธรรมแก่พระเจ้าสามนตราชนั้น พระราชาสามนตราชนั้นพร้อมด้วยบริษัท ทรงสดับธรรมแล้ว
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ทรงผนวชในส านักของมหาสตัว์นั้น แม้พระราชาอื่น ๆ อีกสามพระองค์ต่างก็ทรงละทิ้งราชสมบัติ ทรง
ผนวชแล้วอย่างนั้นนั่นแล ด้วยประการฉะนี้ ประเทศทรงนั้นได้เป็นมหาสมาคม ช้างทั้ งหลายก็
กลายเป็นช้างปุา ม้าทั้งหลายก็กลายเป็นม้าปุา แม้รถทั้งหลายก็ช ารุดทรุดโทรมไปในปุานั่นเอง ภัณฑะ
เครื่องใช้สอยและกหาปณะทั้งหลายก็เรี่ยรายเกลื่อนดุจทรายที่ใกล้อาศรมสถาน บรรพชิตทั้งหมดนั้น
ท าสมาบัติแปดให้บังเกิดในที่นั่นเอง เมื่อสิ้นชีวิตได้มีพรหมโลกเป็นที่ไปในเบื้องหน้า แม้ช้างและม้า
ทั้งหลายซึ่งเป็นสัตว์เดรัจฉาน ยังจิตให้เลื่อมใสในหมู่ฤาษีทั้งหลาย ได้บังเกิดในสวรรค์ช้ันกามาพจร 6 
ช้ัน.152 
 ดังนั้นจึงสรุปได้ว่า จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระเตมิยกุมารโพธิสัตว์นั้น เป็นจุดมุ่งหมายที่เป็น
สัมปรายิกัตถประโยชน์ คือ ในช่วงก่อนที่จะเสด็จออกบรรพชาเพื่อประพฤติพรหมจรรย์ เป็น
จุดมุ่งหมายในภายภาคหน้าหรือสัมปรายิกัตถประโยชน์ เพราะไม่ต้องการที่จะตกนรก จึงตั้งเปูาหมาย
ว่าจะออกบวช จะไม่ครองราชสมบัติต่อจากพระบิดา และเมื่อได้เสด็จออกบวชแล้วก็ทรงพระพฤติ
พรหมจรรย์ในปุาจนไดส้ าเร็จอภิญญา 5 และสมาบัติ 8 จึงนับได้ว่าเป็นทางสู่จุดมุ่งหมายอย่างสูงสุด 
คือ ปรมัตถประโยชน์ 
 จุดมุ่งหมายของชีวิตของพระเตมิยกุมารโพธิสัตว์ที่ปรากฏในเตมิยชาดกนี้ สอดคล้องกับ
แนวจริยศาสตร์ของกลุ่มวิมุตตินิยม ซึ่งเป็นแนวคิดย่อยของกลุ่มอสุขนิยม เพราะจุดมุ่งหมายของพระ
เตมิยกุมารโพธิสัตว์นั้น คือการได้หลุดพ้นจากความทุกข์ทั้งในป๎จจุบันชาติและในชาติต่อไป 
 3.2.3.2 จุดมุ่งหมายของชีวิตท่ีปรากฏในมหาชนกชาดก 
 จุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏในมหาชนกชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 เมื่อพระเจ้าอริฏฐชนกรบแพ้พระเจ้าโปลชนกผู้เป็นกนิษฐภาดานั้น พระอัครมเหสีของ
พระองค์ทรงพระครรภ์อยู่ ได้เสด็จหนีไปยังนครกาลจัมปากะ และได้ประสูติพระมหาชนกในเวลา
ต่อมา เมื่อพระมหาชนกเจริญวัยข้ึน ได้ถูกล้อว่าเป็นบุตรของหญิงหม้าย เมื่อถามพระมารดาจึงได้
ค าตอบว่า 
 พ่อเป็นโอรสของพระเจ้าอริฏฐมหาชนกในกรุงมิถิลา พระบิดาของพ่อถูกพระโปลชนกปลง
พระชนม์ แม่ตั้งใจรักษาตัวพ่อจึงมาสู่นครนี้ พราหมณ์น้ีตั้งแม่ไว้ในที่เป็นห้องสาวปฏิบัติดูแลแม่ ตั้งแต่
นั้นมาแม้ใครว่าเป็นบุตรหญิงหม้าย พระกุมารก็ไม่กริ้ว พระกุมารทรงเรียนไตรเพทและศิลปศาสตร์ทั้ง
ปวง ในภายในพระชนม์ 16 ป  เมื่อมีพระชนม์ได้ 16 ป  เป็นผู้ทรงพระรูปโฉมอันอุดม พระองค์ทรงคิด
ว่า เราจักเอาราชสมบัติซึ่งเป็นของพระบิดา จึงทูลถามพระมารดาว่า ข้าแต่พระมารดา ทรัพย์อะไร ๆ 
ที่พระมารดาได้มามีบ้างหรือไม่ ฉันจักค้าขายให้ทรัพย์เกิดข้ึนแล้วจักเอาราชสมบัติซึ่งเป็นของพระบิดา 
พระนางตรัสตอบว่า ลูกรัก แม่ไม่ได้มามือเปล่า สิ่งอันเป็นแก่นสารของเรามีอยู่สามอย่าง คือ แก้วมณี 
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แก้วมุกดา แก้ววิเชียร ในสามอย่างนั้น แต่ละอย่างพอจะเป็นก าลังเอาราชสมบัติได้ พ่อจงรับแก้วสาม
อย่างนั้น คิดอ่านเอาราชสมบัติเถิด.153 
 พระมหาชนกจึงได้ทูลลาพระมารดา รับเอาทรัพย์กึ่งหนึ่งออกทะเลเพื่อไปท าการค้าขาย
รวบรวมทรัพย์สินส าหรับเป็นทุนในการชิงราชสมบัติ แต่เรือเกิดล่มในท่ามกลางมหาสมุทร พระ
มหาชนกว่ายน้ าอยู่ท่ามกลางมหาสมุทรอันมองไม่เห็นฝ๎่งด้วยความเพียรอันหาที่สุดไม่ได้เป็นเวลาถึง 7 
วัน ในวันที่ 7 นางมณีเมขลาผู้จ านนต่อความเพยีรของพระมหาชนก ได้น าพระมหาชนกเหาะไปยังกรงุ
มิถิลา ประจวบเหมาะกับในเวลานั้นพระเจ้าโปลชนกได้เสร็จสวรรคตลง เหล่าอมาตย์ได้ประดับ
ผุสสรถอันเป็นราชรถเสี่ยงทายแสวงหาบุคคลผู้ที่มีบุญที่จะได้ครองราชสมบัติทั่วพระนคร ราชรถได้
แล่นไปยังพระมหาชนกผู้บรรทมอยู่บนแผน่ศิลาในสวนมะม่วง เหล่าปุโรหิตท าการตรวจดูพระลักษณะ
ของพระมหาชนก เมื่อได้ทราบว่าพระมหาชนกมีลักษณะของมหาบุรุษผู้สามารถครองราชสมบัติใน
มหาทวีปทั้งสี่ได้จึงทูลเชิญพระมหาชนกข้ึนครองราชสมบัติ ดังมีตัวอย่างปรากฏดังนี้ 
 เสนาอมาตย์ทั้งหลายปรึกษากันว่า เราทั้งหลายไม่อาจรักษาแว่นแคว้นที่หาพระราชามิได้ไว้ 
จะพึงท าอย่างไรกันหนอ ปุโรหิตจึงกล่าวกะเสนามาตย์เหล่านั้นว่า ควรจะปล่อยผุสสรถไป เพราะ
พระราชาที่เชิญเสด็จหาได้ด้วยผุสสรถเป็นผูส้ามารถครองราชสมบัติในชมพูทวีปทั้งสิ้น...แล้วสั่งราชรถ
ว่า ผู้ใดมีบุญที่จะได้ครองราชสมบัติ ท่านจงไปสู่ส านักของผู้นั้น แล้วปล่อยราชรถนั้นไป ราชรถท า
ประทักษิณพระราชนิเวศแล้วข้ึนสู่ถนนใหญแ่ล่นไปโดยเรว็...ราชรถแลน่เข้าไปสูอุ่ทยาน ท าประทักษิณ
แผ่นศิลามงคลแล้ว หยุดอยู่เตรียมรับเสด็จข้ึน เหล่าปุโรหิตเห็นพระมหาสัตว์บรรทม...ตรวจดูพระ
ลักษณะแล้วกล่าวว่า อย่าว่าแต่ทวีปหนึ่งนี้เท่านั้นเลย ท่านผู้นี้สามารถครองราชสมบัติในมหาทวีปทัง้สี่
ได้...ปุโรหิต ให้บริษัทถอยออกไปแล้ว ประคองอัญชลีก้มหน้ากราบทูลว่า ข้าแต่พระองค์ผู้สมมติเทพ 
ขอได้โปรดเสด็จลุกขึ้นเถิด ราชสมบัติมาถึงพระองค์...พระมหาสัตว์ทรงสดับค าของปุโรหิตนั้นแล้ว จึง
รับสั่งว่า ถ้าอย่างนั้นก็ดีแล้วเราจักครองราชสมบัติ ตรัสฉะนี้แล้ว เสด็จลุกขึ้นประทับนั่งโดยบัลลังก์ ณ 
แผ่นมงคลศิลา ต่อน้ันชนทั้งหลายมีอมาตย์และปุโรหิตเป็นต้น ก็ถวายอภิเษกพระมหาสัตว์ ณ สถานที่
นั้นทีเดียว พระมหาสัตว์นั้น ได้ทรงพระนามว่า มหาชนกราช พระองค์เสด็จข้ึนสู่ราชรถอัน ประเสริฐ
เข้าพระนครด้วยสิริราชสมบัติอันสิริโสภาคใหญ่.154 
 จะเห็นได้ว่า จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระมหาชนกในช่วงแรกนั้นคือการชิงเอาราชสมบัติอัน
เป็นของพระราชบิดาของพระองค์คืนมา และได้ทรงครองราชสมบัตินั้นในท้ายที่สุด ฉะนั้นจุดมุ่งหมาย
ในชีวิตของพระมหาชนกที่ปรากฏแล้วนี้จึงนับได้ว่าเป็นทิฏฐธัมมิกัตถะประโยชน์เป็นจุดมุ่งหมายที่เป็น
ป๎จจุบัน และเมื่อได้เสวยราชสมบัติแล้ว วันหนึ่งพระมหาชนกราชเสร็จไปสู่ราชอุทยานทรง
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ทอดพระเนตรต้นมะม่วงต้นหนึ่งทีเ่ต็มไปด้วยผลอันอร่อยถูกเหลา่เสนาอมาตย์แย่งชิงจนกิ่งก้านหัก ต้น
หนึ่งไม่มีผลกลับตั้งอยู่ได้อย่างงดงามไม่มีคนหักกิ่งก้าน จึงเกิดความสังเวชว่า 
 ต้นนี้มีวรรณะสดเขียวตั้งอยู่แล้วเพราะไม่มีผล แต่ต้นนี้ถูกหักโค่นลงเพราะมีผล แม้ราช
สมบัติน้ีก็เช่นกับต้นไม้มีผล บรรพชาเช่นกับต้นไม้หาผลมิได้ ภัยย่อมมีแค่ผู้มีความกังวล ย่อมไม่มีแค่ผู้
ไม่มีความกังวล ก็เราจักไม่เป็นเหมือนต้นไม้มีผล จักเป็นเหมือนต้นไม่หาผลมิได้ เราจักสละราชสมบัติ
ออกบวช.155 
 นับแต่นั้นมาพระมหาชนกราชไม่สนพระทัยในการเสวยสุขอันเกิดจากราชสมบัติมีกามคุณ
เป็นต้น ทรงมุ่งเจริญสมณธรรมมีพระทัยน้อมไปในการบรรพชาเท่านั้น ทรงพิจารณาถึงการบรรพชา
ว่า 

 เมื่อไรเราจักละกรุงมิถิลาราชธานี อันมั่งค่ัง กว้างขวางรุ่งเรือง
ด้วยประการทั้งปวงออกบวช ความประสงค์นั้นจักส าเร็จได้เมื่อไร
หนอ. .. เมื่อไรเราจักได้ปลงผมห่มผ้าสังฆาฏิ อุ้มบาตร เที่ยว
บิณฑบาต จักทรงผ้าสังฆาฏิอันท าด้วยผ้าบังสุกุล ที่เขาทิ้งไว้ตาม
ถนนหนทาง เมื่อฝนตกเจ็ดวัน จักมีจีวรเป ยกชุ่มเทีย่วบิณฑบาต จัก
จาริกไปตามต้นไม้ตามราวปุาทั้งกลางวันและกลางคืน เที่ยวไปโดย
ไม่เหลียวแลถึงกิจการอันใดอันหนึ่ง จักละความกลัวความขลาดให้
เด็ดขาด จักอยู่ผู้เดียวตามภูเขาและสถานที่อันล าบาก จักท าจิตให้
ตรง ดุจคนดีดพิณดีดสายทั้งเจ็ดให้เป็นที่รื่นรมย์แห่งใจ ความ
ประสงค์นั้นจักส าเร็จได้เมื่อไรหนอ...เมื่อไรเราจักตัดเสียซึ่งกาม
สังโยชน์ อันเป็นของทิพย์และของมนุษย์ ดุจช่างรถตัดรองเท้า
โดยรอบ ฉะนั้น.156 

 เมื่อออกบรรพแล้วพระมหาชนกราชได้บ าเพ็ญสมณธรรมอยู่ในปุา ท าอภิญญา 5 และ
สมาบัติ 8 ให้บังเกิดข้ึนและได้เข้าถึงพรหมโลกเมื่อสิ้นอายุขัย ดังมีปรากฏดังนี้ 
 พระมหาสัตว์เสด็จเข้าปุาทิมวันต์ ท าอภิญญาและสมาบัติให้เกิดภายในเจ็ดวัน มิได้เสด็จมา
สู่ถ่ินมนุษย์อีก...พระมหาสัตว์ไม่เสื่อมจากฌาน ได้เข้าถึงพรหมโลก.157 
 ดังนั้นจึงสรุปได้ว่า จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระมหาชนกราชหลังจากทรงเสร็จออกบรรพชา
แล้วคือการบ าเพ็ญสมณธรรมเพื่อบรรลุจดุมุ่งหมายทีเ่ปน็สัมปรายิกตัถประโยชน์ ในระดับโลกุตตระหรื
อปรมัตถประโยชน์นั่นเอง 
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 จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระมหาชนก ที่ปรากฏในมหาชนกชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริย
ศาสตร์ของกลุ่มวิมุตตินิยม ซึ่งเป็นแนวคิดย่อยของกลุ่มอสุขนิยม เพราะพระมหาชนกนั้น ทรง
พิจารณาเห็นภัยในเพศฆราวาส จึงทรงสละราชสมบัติออกบวชเพื่อประพฤติพรหมจรรย์ จนได้ไป
บังเกิดในพรหมโลกเมื่อสิ้นชีวิตไปแล้ว 
 3.2.3.3 จุดมุ่งหมายของชีวิตท่ีปรากฏในสุวรรณสามชาดก 
 จุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏในสุวรรณสามชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 เมื่อได้ทราบว่ามารดาบิดามีจักษุบอด สุวรรณสามกุมารโพธิสัตว์จึงตั้งเปูาหมายว่าจะปฏิบัติ
กิจคือบ ารุงมารดาบิดาตลอดชีวิตของตน ดังมีตัวอย่างปรากฏ ดังนี้ 
 พระมหาสัตว์ได้สดับค าของบิดามารดา ก็รู้ว่าอสรพิษมีในจอมปลวกนั้น อสรพิษนั้นขัดเคือง
ปล่อยลมในจมูกออกมา พระมหาสัตว์เห็นบิดามารดาแล้วร้องไห้และหัวเราะ บิดามารดาจึงถามว่า
ท าไมถึงร้องไห้และหัวเราะ พระมหาสัตว์ตอบว่า ข้าพเจ้าร้องไห้ด้วยเสียใจว่าจักษุของท่านทั้งสอง
พินาศไป ในเวลาที่ข้าพเจ้ายังเป็นเด็กอยู่ แต่ข้าพเจ้าหัวเราะด้วยดีใจว่า ข้าพเจ้าจักได้ปฏิบัติบ ารุงท่าน
ทั้งสองในบัดนี ้ขอท่านทั้งสองอย่าได้คิดอะไรเลย ข้าพเจ้าจักปฏิบัติบ ารุงท่านทั้งสองให้ผาสุก.158 
 และสุวรรณสามกุมารโพธิสัตว์นั้นยังได้เป็นผู้มีปกติประพฤติธรรมอยู่เสมอจนได้บรรลุคุณ
วิเศษและได้เข้าถึงพรหมโลกเมื่อสิ้นชีวิตแล้ว ดังมีปรากฏดังนี้ 
 ฝุายพระโพธิสัตว์ปฏิบัติบ ารุงบิดามารดา ยังอภิญญาและสมาบัติให้บังเกิดพร้อมด้วยบิดา
มารดา มิได้เสื่อมจากฌาน ในที่สุดแห่งอายุได้เข้าถึงพรหมโลกพร้อมด้วยบิดามารดานั้นแล.159 
 ดังนั้นจึงสรุปได้ว่า จุดมุ่งหมายในชีวิตของสุวรรณสามกุมารโพธิสัตว์นั้น มีทั้งจุดมุ่งหมายที่
เป็นประโยชน์ในป๎จจุบัน คือการได้บ ารุงมารดาบิดาตลอดชีวิตของตน และจุดมุ่งหมายที่เป็นสัมปรายิ
กัตถประโยชน์คือการปฏิบัติธรรมจนได้อภิญญาและสมาบัติจนได้เข้าถึงพรหมโลกเมื่อสิ้นชีวิตไปแล้ว 
อันถือเป็นปรมัตถประโยชน์ 
 จุดมุ่งหมายในชีวิตของสุวรรณสามกุมารโพธิสัตว์ที่ปรากฏในสุวรรณสามชาดกนี้ สอดคล้อง
กับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มวิมุตตินิยม ซึ่งเป็นแนวคิดย่อยของกลุ่มอสุขนิยม เพราะสุวรรณสามกุมาร
โพธิสัตว์นั้น นอกจากจะปฏิบัติกิจคือการบ ารุงมารดาบิดาตลอดชีวิตแล้ว ยังได้ปฏิบัติธรรมจนได้
อภิญญา และสมาบัติ และได้ไปบังเกิดในพรหมโลกเมื่อสิน้ชีวิตไปแล้ว จึงนับว่าเป็นหนทางไปสูก่ารดับ
ทุกข์ได้เช่นกัน 
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 3.2.3.4 จุดมุ่งหมายของชีวิตท่ีปรากฏในเนมิราชชาดก 
 จุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏในเนมิราชชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 พระราชาพระนามว่า มฆเทวราช ผู้ครองนครมิถิลา ในแคว้นวิเทหรัฐ ได้ทรงออกผนวชเป็น
ฤาษีเจริญพรหมวิหาร 4 จนได้บังเกิดในพรหมโลก ได้ทรงประทานโอวาทแก่พระราชโอรสของ
พระองค์ว่า 
 ผมหงอกที่งอกบนศีรษะของพ่อนี้ น าความหนุ่มไปเสีย เป็นเทวทูตปรากฏแล้ว คราวนี้จึง
เป็นคราวที่พ่อจะบวช...แม้ตัวเธอเห็นผมหงอกอย่างนี้แล้ว ก็พึงบวช.160 
 พระราชโอวาทของพระองค์ข้อนี้ พระราชาในกรุงมิถิลานครถือปฏิบัติสืบต่อกันมาถึง 
84,000 พระองค์ คือเมื่อผมบนศีรษะหงอกก็พากันสละราชสมบัติให้พระราชโอรสแล้วออกผนวชเป็น
ฤาษี เจริญพรหมวิหาร 4 บังเกิดในพรหมโลกทุกพระองค์ เมื่อกาลเวลาผ่านไปพระเจ้ามฆเทวราชผู้
บังเกิดในพรหมโลกก่อนพระราชาทั้งปวง ทรงตรวจดูวงศ์ตระกูลของพระองค์ ได้ทรงทราบว่าปฏิปทา
ที่พระองค์ตั้งไว้นั้นจักขาดไป จึงทรงจุติจากพรหมโลกลงมาถือปฏิสนธิในพระครรภ์ของพระอัครมเหสี
ของพระราชาในกรุงมิถิลาเพื่อสืบต่อปฏิปทานั้น ได้เป็นผู้มีพระรามว่า เนมิกุมาร 
 พระเนมิกุมารเป็นผู้ทรงยินดีในการบริจาคทานและรักษาอุโบสถศีลตั้งแต่ครั้งยังพระเยาว์ 
เมื่อพระราชบิดาของพระองค์มีพระเกศาหงอกแล้วจึงทรงสละราชสมบัติให้เนมิกุมาร แล้วทรงออก
ผนวชเป็นฤาษีเจริญพรหมวิหาร 4 และได้บังเกิดในพรหมโลก เนมิกุมารเมื่อครองราชสมบัติแล้วได้
เป็นผู้มีพระนามว่า เนมิราช ทรงทรงบริจาคมหาทานทุกวัน รักษาอุโบสถศีลทุกกึ่งเดือน และยังทรง
ชักชวนให้มหาชนในเมืองบ าเพ็ญทานและศีลจนได้ไปบังเกิดในเทวโลกเป็นจ านวนมาก ในวันหนึ่ง
ขณะที่พระเจ้าเนมิราชทรงสมาทานอุโบสถศีล นั่งสมาธิอยู่ ทรงด าริว่า 
 เราให้ทานไม่มีปริมาณแก่ประชุมชนและรักษาศีล ผลแห่งทานบรจิาคมีมาก หรือแห่งพรหม
จริยาวาสมีผลมากหนอ.161 
 เมื่อท้าวสักกะเทวราชทราบว่าปรวิิตกของพระเจ้าเนมริาชจงึทรงเสด็จมาแสดงอานิสงค์ของ
การประพฤติพรหมจรรย์อันมีอานิสงค์มากว่า ว่า 

 บุคคลย่อมบังเกิดในขัตติยสกุล เพราะประพฤติพรหมจรรย์
อย่างต่ า บุคคลได้เป็นเทพเจ้าเพราะประพฤติพรหมจรรย์ปานกลาง 
บุคคลย่อมหมดจดวิเศษเพราะประพฤติพรหมจรรย์สูงสุด หมู่
พรหมเหล่าน้ัน อันใคร ๆ จะพึงได้เป็นด้วยการประพฤติวิงวอนก็หา
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ไม่ ต้องเป็นผู้ไม่มีเหย้าเรือนบ าเพ็ญตบธรรม จึงจะได้บังเกิดในหมู่
พรหม.162 

 และได้ทรงบัญชาให้มาตลีเทพบตุรน าเสด็จพระเจา้เนิมราชไปสู่เทวโลกเพื่อให้เหล่าเทวดาที่
ได้บังเกิดในเทวโลกเพราะค าแนะน าของพระเจ้าเนมิราชได้บูชาคุณของพระองค์ ในระหว่างทางนั้น
มาตลีเทพบุตรได้น าเสด็จไปชมนรกภูมิอันเป็นที่อยู่ของพวกที่ท าบาปกรรมอันช่ัวไว้และไปชมเทวโลก
อันเป็นที่อยู่ของชนที่ท ากรรมอันดีไว้ เมื่อเสด็จถึงเทวโลกท้าวสักกเทวราชได้เชิญให้พระเจ้าเนมิราช
ประทับบนทิพย์อาสน์เสวยทิพย์กามารมณ์ แต่พระองค์ทรงปฏิเสธว่า  

 สิ่งใดที่ได้มาเพราะผู้อื่นให้ สิ่งนั้นเปรียบเหมือนยวดยานหรือ
ทรัพย์ที่ยืมเขามา ฉะนั้น หม่อมฉันไม่ปรารถนาสิ่งซึ่งผู้อื่นให้ บุญ
ทั้งหลายที่หม่อนฉันท าเอง ย่อมเป็นทรัพย์ที่จะติดตามหม่อมฉันไป 
หม่อมฉันจักกลับไปท ากุศลให้มากในหมู่มนุษย์ ด้วยการบริจาค
ทาน การประพฤติสม่ าเสมอ ความส ารวม และการฝึกอินทรยีซ์ึ่งท า
ไว้แล้วจะได้ความสุข และไม่เดือดร้อนในภายหลัง.163 

 เมื่อได้เสด็จกลับจากเทวโลกแล้ว ทรงเล่าถึงทิพย์สมบัติของเหล่าเทวดาและความทุกข์
ทรมานของเหล่าสตัว์นรกใหแ้ก่มหาชนฟ๎ง และเมื่อพระเกศาหงอกแล้ว ทรงสละราชสมบัติแก่พระราช
โอรส ทรงประทานโอวาทอันเป็นปฏิปทาของวงศ์ตระกูล และเสด็จออกผนวช ดังมีปรากฏตัวอย่าง 
ดังนี ้
 เมื่อพระราชโอรสทูลถามว่า พระองค์จักทรงผนวช เพราะเหตุไร เมื่อจะตรัสบอกเหตุแก่
พระราชโอรส จึงตรัสคาถาว่า ผมหงอกที่งอกขึ้นบนเศียรของพ่อเหล่าน้ี เกิดแล้วก็น าความหนุ่มไปเสีย 
เป็นเทวทูตปรากฏแล้ว สมัยนี้จึงเป็นคราวที่พ่อจะบวช... พระเจ้าเนมิราชตรัสคาถาแล้ว เป็นเหมือน
พระราชาองค์ก่อน ๆ ทรงผนวชแล้วประทับอยู่ ณ อัมพวันน้ันน่ันเอง เจริญพรหมวิหาร 4 มีฌาน ไม่
เสื่อม ได้เป็นผู้บังเกิดในพรหมโลก.164 
 ฉะนั้นจึงสรุปได้ว่า จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระเจ้าเนมิราชที่ปรากฏในเนมิราชชาดกนั้น 
เป็นจุดมุ่งหมายที่เป็นไปเป็นภพหน้า เป็นสัมปรายิกัตถประโยชน์ เป็นจุดมุ่งหมายที่เป็นเป็นปรมัตถ
ประโยชน์ อันเป็นป๎จจัยไปสู่การพ้นทุกข์ในอนาคต 
 จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระเจ้าเนมิราช ที่ปรากฏในเนมิราชชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริย
ศาสตร์ของกลุ่มวิมุตตินิยม ซึ่งเป็นแนวคิดย่อยของกลุ่มอสุขนิยม เพราะพระเจ้าเนมิราช ทรงตั้ง
พระทัยที่จะประพฤติพรหมจรรย์เพื่อที่จะได้ไปบังเกิดในพรหมโลก ดังที่ปรากฏแล้วนั้น 

                                                             

 162ขุ. ชา. 63/526/196. 
 163ขุ. ชา. 63/597/215. 
 164ขุ. ชา. อ. 63/272-273. 



138 
 

 3.2.3.5 จุดมุ่งหมายของชีวิตท่ีปรากฏในมโหสถชาดก 
 จุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏในมโหสถชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 เมื่อมโหสถบัณฑิตเอาชนะอาจารย์ทั้ง 4 ด้วยป๎ญญาแล้ว ได้รับความไว้วางพระทัยจากพระ
เจ้าวิเทหราช ให้ดูแลบ้านเมือง จึงเกิดความคิดที่จะปูองกันภัยจากอริราชศัตรูจึงได้ท าการเตรียมการ
ไว้ ดังปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 จ าเดิมแต่กาลนั้นมา มโหสถบัณฑิตถวายอนุศาสน์อรรถธรรมแด่พระเจ้ากรุงมิถิลา มโหสถ
คิดว่า ก็เราดูแลเศวตฉัตรอันเป็นราชสมบัติของพระราชา ควรที่เราจะไม่ประมาท ด าริฉะนี้ จึงให้ท า
ก าแพงใหญ่ในพระนคร และให้ท าก าแพงน้อยอย่างนั้น ทั้งหอรบที่ประตูและที่ระหว่าง ๆ ให้ขุดคู 3 คู 
คือคูน้ า คูเปือกตม คูแห้ง ให้ซ่อมแซมเรือนเก่า ๆ ภายในพระนคร ให้ขุดสระโบกขรณีใหญ่ ให้ฝ๎งท่อ
น้ าในสระนั้น ท าฉางทั้งปวงในพระนครให้เต็มด้วยธัญญาหาร ให้น าพืชหญ้ากับแล้และกุมุทจากพวก
ดาบสผู้คุ้นเคยในสกุลผู้มาแต่หิมวันตประเทศมาปลูกไว้ ให้ช าระล้างท่อน้ าให้น้ าไหลเข้าออกสะดวก 
ให้ซ่อมแซมสถานที่ทั้งหลายมีศาลาเก่าภายนอกพระนครเป็นต้น เพราะเหตุการณ์อะไรมโหสถจึงให้
ตกแต่งบ้านเมืองดังนัน้ เพราะจะปองกันภัยอันจะมาถึงในกาลข้างหน้า.165 
 เมื่อพระเจ้าจุลนีพรหมทัต ผู้ครองนครอุตตรป๎ญจาละทรงอาศัยอุบายของอาจารย์เกวัฎท า
การรบชนะพระราชาในชมพูทวีปจ านวนร้อยเอ็ด จนเป็นมหาราชผู้ครองชมพูทวีป เว้นแต่กรุงมิถิลา
ของพระเจ้าวิเทหราชเท่านั้นที่ยังไม่สามารถครอบครองได้ พระเจ้าจุลนีพรหมทัตจึงได้เร่งรัดให้
อาจารย์เกวัฎออกอุบายที่จะยึดราชสมบัติในกรุงมิถิลา อาจารย์เกวัฎได้ออกอุบายต่าง ๆ นับครั้งไม่
ถ้วน แต่ทุกครั้งมโหสถบัณฑิตก็สามารถแก้อุบาย เอาชนะได้ด้วยป๎ญญาของตน จนในที่สุดเมื่อ
อาจารย์เกวัฎออกอุบายลวงใหพ้ระเจา้วิเทหราชเสด็จไปยังเมืองอุตตรป๎ญจาละเพื่ออภิเษกกับพระนาง
ป๎ญจาลจันที ผู้เป็นพระธิดาของพระเจ้าจุลนีพรหมทัต มโหสถบัณฑิตก็ได้ออกอุบายลักเอาพระราช
มารดา พระมเหสี พระราชบุตร พระราชธิดาของพระเจ้าจุลนีพรหมทัตพร้อมทั้งส่งพระเจ้าวิเทหราช
เสด็จกลับกรุงมิถิลาอย่างปลอดภัย พระเจ้าจุลนีพรหมทัตจึงได้ยอมแพ้ต่อป๎ญญาของมโหสถบัณฑิต
และได้ชักชวนให้เข้ารับใช้ในราชส านักของพระองค์ ดังนี้  

 ข้าจะให้เครื่องเลี้ยงชีพ การบริหาร เบี้ยเลี้ยงและบ าเหน็จ
เพิ่มข้ึน 2 เท่า และให้โภคสมบัติอันไพบูลย์อื่น ๆ เจ้าจงใช้สอยสิ่งที่
ปรารถนา จงรื่นรมย์เถิด อย่ากลับไปหาพระเจ้าวิเทหราชเลย พระ
เจ้าวิเทหราชจักท าอะไรได้.166 

 มโหสถบัณฑิตได้ปฏิเสธค าขอของพระเจ้าจุลนีพรหมทัต พร้อมทั้งรับปากว่าจะถวายตัวรับ
ใช้เมื่อพระเจ้าวิเทหราชผู้เป็นนายสิ้นพระชนม์แล้ว ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้  
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 ฝุายมโหสถบัณฑิตเมื่อจะทูลห้ามพระเจ้าจุลนีได้ทูลว่า  
 ข้าแต่พระมหาราชเจ้า ผู้ใดสละท่านผู้ชุบเลี้ยงตนเพราะเหตุ
แห่งทรัพย์ ผู้นั้นย่อมถูกตนเองและผู้อื่นติเตียนทั้งสองฝุาย พระเจ้า
วิเทหราชยังทรงพระชนม์อยู่เพียงใด ข้าพระองค์ไม่พึงเป็นราชบุรุษ
ของพระราชาอื่นเพียงนั้น ข้าแต่พระมหาราชเจ้า ผู้ใดสละท่านผู้ชุบ
เลี้ยงตนเพราะเหตุแห่งทรัพย์ ผู้นั้นย่อมถูกตนเองและผู้อื่นติเตียน
ทั้งสองฝุาย พระเจ้าวิเทหราชยังด ารงพระชนม์อยู่ เพียงใด ข้า
พระองค์ไม่พึงอยู่ในแว่นแคว้นของพระราชาอื่นเพียงนั้น.167 

 ล าดับนั้น พระเจ้าจุลนีตรัสกะมโหสถว่า แน่ะบัณฑิต ถ้าอย่างนั้น ท่านจงให้ปฏิญญาว่าจะ
มาในนครนี้ ในเมื่อพระราชาของท่านทิวงคตแล้ว มโหสถทูลสนองว่า ดีแล้วพระเจ้าข้า เมื่อข้าพระองค์
ยังมีชีวิตอยู่จักมา.168 
 เมื่อพระเจ้าวิเทหราชทรงสิ้นพระชนม์แล้ว มโหสถบัณฑิตจึงได้ถวายตัวเข้ารับใช้ในราช
ส านักของพระเจ้าจุลนีพรหมทัต ได้บ ารุงบ้านเมืองของพระเจ้าจุลนีพรหมทัตดุจเดียวกับที่ได้เคยท า
แล้วในราชส านักของพระเจ้าวิเทหราชตลอดชีวิตของตน 
 ดังนั้น จึงสรุปได้ว่า จุดมุ่งหมายในชีวิตของมโหสถบัณฑิตน้ันจัดเป็นจุดมุ่งหมายในป๎จจุบัน
ชาติ คือ มโหสถบัณฑิต ตั้งจุดมุ่งหมายในชีวิตว่าจะรับใช้พระราชาที่ตนถวายตัวเข้ารับใช้ด้วยความ
ซื่อสัตย์และจงรักภักดีอย่างสุดความสามารถ ถึงแม้จะมีพระราชาจากเมืองอื่นให้ทรัพย์สมบัติ  ให้ยศ
มากกว่า ก็ไม่ละทิ้งเจ้านายของตนไป 
 จุดมุ่งหมายในชีวิตของมโหสถบัณฑิตที่ปรากฏในมโหสถชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริย
ศาสตร์ของกลุ่มสุขนิยมสากล เพราะจุดมุ่งหมายของมโหสถบัณฑิตนั้น คือการ ช่วยพระราชา
ทะนบุ ารุงบ้านเมือง ปูองกันบ้านเมืองจากข้าศึกทั้งหลาย เพื่อให้บ้านเมืองเกิดความสงบสุข อันเป็น
ความสุขของคนหมู่มาก 
 3.2.3.6 จุดมุ่งหมายของชีวิตท่ีปรากฏในภูริทัตชาดก 
 จุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏในภูริทัตชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 พระภูริทัตโพธิสัตว์ได้ไปสู่ที่อุป๎ฏฐากท้าววิรูป๎กขมหาราชพร้อมกับพระบิดาทุกกึ่งเดือน ใน
วันหนึ่งได้ไปสู่เทวโลกอันเป็นที่ประทับของท้าวสักกเทวราชพร้อมด้วยท้าววิรูป๎กข์ ได้เห็นสมบัติอัน
ไพบูลย์ในเทวโลกแล้ว จึงตั้งความปรารถนาที่จะได้ไปบังเกิดในเทวโลกนั้นบ้าง ดังมีปรากฏตัวอย่าง 
ดังนี ้
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 ตั้งแต่นั้นมาท่านได้ไปสู่ที่อุป๎ฏฐากของท้าวสักกะ เห็นเวชยันตปราสาทอันประดับประดาไว้ 
และสมบัติของท้าวสักกะ อันน่ารื่นรมย์ยิ่งนัก เกลื่อนกล่นไปด้วยนางเทพอัปสร ท าความปรารถนาใน
เทวโลก แล้วคิดว่า เราจะประโยชน์อะไรด้วยอัตภาพน้ีซึ่งมีกบเปน็ภักษา แล้วไปสู่ภพนาคอยู่จ าอุโบสถ 
จักกระท าเหตุเกิดในเทวโลกนี้ ดังนี้แล้ว จึงกลับมาภพนาค ทูลลาพระมารดาและพระบิดาว่า พระแม่
พ่อ หม่อมฉันจะกระท าอุโบสถกรรม...วงขนดบนจอมปลวกแล้วอธิษฐานอุโบสถอันประกอบด้วย องค์ 
4 ว่า ผู้ใดปรารถนา หนัง เอ็น กระดูกหรือเลือด ผู้นั้นจงน าไปเถิด แล้วนิรมิตร่างประมาณเท่างอนไถ 
นอนกระท าอุโบสถกรรม...เมื่อพระโพธิสัตว์กระท าอุโบสถกรรมตามท านองนี้ ระยะกาลผ่านไป
ยาวนาน.169 
 และยังมีตัวอย่างที่พระภูริทัตโพธิสัตว์กล่าวกะเนสาทพราหมณ์ดังนี้ 
 เราก็ระลกึได้เพราะว่าเราปรารถนาเวชยันตปราสาท จึงกระท าอุโบสถกรรม เมื่อจะบอก
ความปรารถนาของตนแก่พราหมณ์ จึงกล่าวคาถาน้ีว่า170  

 เราปรารถนาวิมานของเทวดาทั้งหลาย ผู้ตั้งอยู่ในความสุขนั้น 
จึงเข้าจ าอุโบสถอยู่บนจอมปลวก.171 

 ดังนั้นจึงสรุปได้ว่า จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระโพธิสัตว์ภูริทัตนั้น คือต้องการจะไปบังเกิดใน
เทวโลกอันไพบูลย์ไปด้วยสมบัติอันเป็นทิพย์ของเหล่าเทพยดาทั้งหลาย จึงได้ท าการรักษาอุโบสถศีล
ตลอดชีวิต จึงนับได้ว่าเป็นประโยชน์ที่เป็นไปในภพหน้า เป็นสัมปรายิกัตถประโยชน์ 
 จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระภูริทัตโพธิสัตว์ที่ปรากฏในภูริทัตชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริย
ศาสตร์ของกลุ่มวิมุตตินิยม ซึ่งเป็นแนวคิดย่อยของกลุ่มอสุขนิยม เพราะพระภูริทัตโพธิสัตว์นั้น 
ปรารถนาที่จะพ้นจากความเปน็นาคต้องการที่จะได้ไปบังเกิดในเทวโลกเมื่อสิ้นชีวิตแล้ว จึงได้อธิษฐาน
รักษาอุโบสถศีลด้วยความมีขันติตลอดชีวิต  
 3.2.3.7 จุดมุ่งหมายของชีวิตท่ีปรากฏในจันทชาดก 
 จุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏในจันทชาดก มีปรากฏตัวอย่างดังนี้ 
 พระจันทกุมาร ทรงปฏิบัติพระองค์โดยธรรม มีการตัดสินคดีความโดยยุติธรรม เป็นต้น จน
เป็นเหตุให้กัณฑหาลปุโรหิตผู้รับสินบนซึ่งเสียประโยชน์เพราะพระจันทกุมาร ผูกใจอาฆาตพยายาทใน
พระองค์ เมื่อเขาได้ช่องก็ยุยง ทูลหลอกให้พระเจ้าเอกราชผู้ทรงถามทางไปสวรรค์ให้ท าการบูชายัญ
ด้วยการฆ่าพระจันทกุมาร พระราชบุตร พระมเหสี และชนเป็นอันมาก ว่าเป็นทางไปสู่สวรรค์ พระเจา้
เอกราชผู้มีป๎ญญาน้อยก็ทรงหลงเช่ือในค าของกัณฑหาลนั้น จะท าการฆ่าพระจันทกุมารและชนเหล่า
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อื่นเป็นอันมากเพื่อท าการบูชายัญ พระจันทกุมารจึงได้พยายามทุกวิถีทาง เพื่อที่จะช่วยชีวิตตนและ
ชนเหล่าอื่น ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 ล าดับนั้น พระจันทกุมารทรงพระด าริว่า อาศัยเราผู้เดียว ทุกข์เกิดข้ึนแล้วแก่คนมีประมาณ
เท่านี้ เราจะทูลวิงวอนพระราชบิดาของเรา แล้วปล่อยชนมีประมาณเท่าน้ีเสยีให้พ้นจากทุกข์ คือความ
ตาย พระองค์เมื่อจะทรงเจรจากับด้วยพระราชบิดาตรัสว่า172 

 ข้าแต่พระองค์ผู้สมมติเทพ พระองค์อย่าได้ฆ่าข้าพระองค์
ทั้งหลายเลย โปรดพระราชทานข้าพระองค์ทั้งหลายให้เป็นทาส
ของกัณฑหาลปุโรหิตเถิดพระเจ้าข้า ถึงแม้ข้าพระองค์ทั้งหลาย จะ
ถูกจองจ าด้วยโซ่ใหญ่ ก็จะเลี้ยงข้างและม้าให้เขา ขอเดชะ อย่าได้
ทรงฆ่าพระองค์ทั้งหลายเสียเลย โปรดพระราชทานข้าพระองค์
ทั้งหลายให้เป็นทาสของกัณฑหาลปุโรหิตเถิดพระเจ้าข้า ถึงแม้ข้า
พระองค์ทั้งหลายจะถูกจองจ าด้วยโซ่ใหญ่ ก็จะขนมูลม้าให้เขา ขอ
เดชะ อย่าได้ทรงฆ่าข้าพระองค์ทั้งหลายเสีย โปรดพระราชทานข้า
พระองค์ทั้งหลายใหเ้ปน็ทาสของกัณฑหาลปุโรหิต ตามที่พระองค์มี
พรประสงค์เถิดพระเจ้าข้า ถึงแม้ข้าพระองค์ทั้งหลายจะถูกขับไล่
จากแว่นแคว้น ก็จักเที่ยวภิกขาจารเลี้ยงชีวิต.173 

 เมื่อทูลอ้อนวอนดังนี้ พระเจ้าเอกราชก็ทรงอ่อนพระทัย รับสั่งให้ปล่อยชนทั้งหมด แต่กัณฑ
หาลก็ได้เข้ามาห้ามไว้ พระเจ้าเอกราชก็เช่ือค าของเขาอีก แม้พระจันทกุมารทูลอ้อนวอนขอชีวิตชน
ทั้งหลายอีก พระเจ้าเอกราชก็ถูกกัณฑหาลพูดให้หลงเช่ืออีกเพราะพระองค์เป็นคนป๎ญญาอ่อน จนใน
ที่สุดถึงแม้พระจันทกุมารจะให้พระชายาทั้งหลาย ให้พระโอรสทั้งหลายทูลอ้อนวอนหลายต่อหลาย
ครั้ง พระเจ้าเอกราชก็ยังยืนยันที่จะท าการบูชายัญอยู่เพราะหลงเช่ือในถ้อยค าของกัณฑหาล จนใน
ที่สุดเมื่อพระจันทกุมารถูกน าลงไปในหลุมบูชายัญ กัณฑหาลก าลังจะตัดพระศอของพระจันทกุมาร 
พระนางจันทาเทวีจึงได้ท าสัจจกิรยิา ท าให้ท้าวสักกะต้องเสด็จมาขู่พระเจ้าเอกราชและกัณฑหาล พระ
จันทกุมารและชนเป็นอันมากจึงพ้นจากความตาย 
 และเมื่อมหาชนฆ่ากัณฑหาลแล้ว ก าลังจะฆ่าพระเจ้าเอกราชเป็นรายต่อไป พระจันทกุมาร
จึงได้ห้ามไว้ มหาชนจึงได้ปลดพระเจ้าเอกราช และอภิเษกพระจันทกุมารไว้ในราชสมบัติ พระจันท
กุมารจึงได้ท าหน้าที่ของบตุรผูม้ีความกตัญํูกตเวที และทรงครองราชย์โดยธรรม เมื่อเมื่อสิน้พระชนม์
ไป ก็ได้ไปบังเกิดในสวรรค์ 
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 จากตัวอย่างข้างต้น จึงสรุปได้ว่า จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระจันทกุมาร คือต้องการจะช่วย
ให้ชนทั้งหลายพ้นจากความตาย จึงนับได้ว่า เป็นจุดมุ่งหมายที่เป็นป๎จจุบันประโยชน์ 
 จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระจันทกุมารที่ปรากฏในจันทชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริย
ศาสตร์ของกลุ่มสุขนิยมสากล เพราะพระจันทกุมาร ตั้งความปรารถนาที่จะช่วยให้ชนทั้งหลายพ้นจาก
ทุกข์คือความตาย จึงได้ทูลอ้อนวอนพระบิดา 
 3.2.3.8 จุดมุ่งหมายของชีวิตท่ีปรากฏในนารทชาดก 
 จุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏในนารทชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 ในนารทชาดกจะแสดงให้เห็นถึงจุดมุ่งหมายของชีวิตของตัวละครเอก 2 ท่าน คือ พระเจ้า
อังคติราช พระนางรุจาราชธิดา 
 - จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระเจ้าอังคติราช แต่เดิมพระองค์ทรงเป็นพระราชาผู้ทรงธรรม  
แต่เพราะได้ฟ๎งค าแนะน าของผู้มีมิจฉาทิฏฐิอย่างคุณาชีวก จึงพลอยกลายเป็นผู้มีมิจฉาทิฏฐิไปด้วย 
ทรงตัดหนทางแห่งการบ าเพ็ญบุญทั้งหลาย ทั้งท าการขืนใจหญิงชาวบ้านในพระนคร เพราะทรงเห็น
ว่าบาปไม่มีผล บุญไม่มีผล แตเ่มื่อได้พบกับท้าวมหาพรหมนารทะโพธิสัตว์ ผู้จ าแลงกายมาในเพศของ
บรรพชิต มาแสดงธรรมโปรด พระองค์จึงทรงละมิจฉาทิฏฐิ ทรงกลับมีสัมมาทิฏฐิบ าเพ็ญบุญมีทาน
เป็นต้น จนได้เป็นเข้าถึงสุคติโลกสวรรค์ ดังมีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 ครั้นพระนารทฤาษีแสดงธรรมถวายพระเจ้าอังคติราช ให้ทรงละมิจฉาทิฏฐิ ให้ตั้งอยู่ในศีล
อย่างนี้แล้ว จึงถวายโอวาทกะพระราชาว่า ตั้งแต่นี้ไป พระองค์จงละปาปมิตร เข้าไปใกล้กัลยาณมิตร 
อย่าทรงประมาทเป็นนิตย์ ดังนี้ แล้วพรรณนาคุณของพระนางรุจาราชธิดา ให้โอวาทแก่ราชบริษัทและ
ทั้งนางใน เมื่อมหาชนเหล่าน้ันก าลังดูอยูน่ัน่แลได้กลับไปสู่พรหมโลกด้วยอานุภาพ...พระเจ้าอังคติราช 
ทรงตั้งอยู่ในโอวาทของพรหมนารทะ ละมิจฉาทิฎฐิ บ าเพ็ญบารมีทานเป็นต้น ได้เป็นผู้มีสวรรค์เป็นที่
ไปในเบื้องหน้า.174 
 ดังนั้นจึงสรุปได้ว่า พระเจ้าอังคติราชนั้น เพราะฟ๎งค าแนะน าของคุณาชีวกผู้เป็นมิจฉาทิฏฐิ 
จึงทรงหลงผิดกลายเป็นคนมีมิจฉาทิฏฐิ ตั้งจุดมุ่งหมายเพียงแค่จะแสวงหาคาวามสุขอันเป็นกามสุขใน
ป๎จจุบันเท่านั้น แต่เมื่อได้พบกับท้าวมหาพรหมนารทะโพธิสัตว์ได้ฟ๎งธรรมที่แสดงให้เห็นถึงความน่า
กลัวของนรก และความประพฤติอันเป็นเหตุให้ได้ข้ึนสวรรค์ ดังที่ปรากฏแล้วในหัวข้อว่าด้วยความดีที่
ปรากฏในนารทชาดกข้างต้น จึงทรงจึงทรงละมิจฉาทิฏฐิ มีสัมมาทิฏฐิ บ าเพ็ญบุญต่าง ๆ เพื่อปูองกัน
นรก และบ าเพ็ญทางไปสู่สวรรค์ ฉะนั้นจึงนับได้ว่า เป็นจุดมุ่งหมายของชีวิตที่เป็นไปเพื่อประโยชน์ใน
โลกหน้า เป็นสัมปรายิกัตถประโยชน์ 
 - จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระนางรจุาราชธิดา ตามที่ปรากฏในเนื้อเรื่อง ที่น ามาแสดงแล้วใน
หัวข้อว่าด้วยความดีที่ปรากฏในนารทชาดกนั้น จะเห็นได้ว่าจุดมุ่งหมายของพระนางคือเพื่อปลด
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เปลื้องพระเจ้าอังคติราชผู้หลงผิดกลายเป็นคนมีมิจฉาทิฏฐิ ให้กลับมีสัมมาทิฏฐิ และพระนางรุจาราช
ธิดานั้น ทรงบ าเพ็ญบุญต่าง ๆ  มีทานเป็นต้น เพื่อเป็นทางสู่สูคติโลกสวรรค์เป็นประจ าอยู่แล้ว จึงถือได้
ว่า จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระนางรุจาน้ัน เป็นจุดมุ่งหมายที่เป็นสัมปรายิกัตถประโยชน์เช่นกัน  
 - ส่วนท้าวมหาพรหมนารทะนั้น ตรวจดูสัตว์โลกบ าเพ็ญเมตตาบารมีเป็นประจ า เมื่อเห็น
พระนางรุจาท าสัจอธิษฐานต่อเหล่าเทพยาขอให้มาปลดเปลื้องพระเจ้าอังคติราชจากมิจฉาทิฏฐิ จึงได้
จ าแลงกายเป็นเพศบรรพชิตมาแสดงธรรม ท าให้พระเจ้าอังคติราชทรงกลับใจจากมิจฉาทิฏฐิเป็น
สัมมาทิฏฐิได้ ส่วนจุดมุ่งหมายในชีวิตของท่านที่ปรากฏในเนื้อเรื่องนั้น ปรากฏเพียงว่าท่านต้องการ
ปลดเปลื้องพระเจ้าอังคติราชจากมิจฉาทิฏฐิให้กลายเป็นสัมมาทิฏฐิเท่านั้น 
 จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระเจ้าอังคติราชและพระนางรุจาราชธิดา ที่ปรากฏในเนมิราช
ชาดกนั้น สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มวิมุตตินิยม ซึ่งเป็นแนวคิดย่อยของกลุ่มอสุขนิยม 
เพราะว่าเมื่อพระเจ้าอังคติราชทรงละมิจฉาทิฏฐิ กลับมีสัมมาทิฏฐิแล้ว ก็ทรงบ าเพ็ญบุญต่าง ๆ อัน
เป็นเหตุให้ปิดกั้นนรกและเป็นหนทางสู่สวรรค์เมื่อสิ้นชีวิตไปแล้ว พระนางรุจาราชธิดาก็เช่นเดียวกัน 
ทรงบ าเพ็ญบุญต่าง ๆ อันเป็นป๎จจัยให้ไปสู่สวรรค์เมื่อสิ้นชีวิตไปแล้วอยู่เป็นประจ า  
 3.2.3.9 จุดมุ่งหมายของชีวิตท่ีปรากฏในวิธุรชาดก 
 จุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏในวิธุรชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 วิธุรบัณฑิตโพธิสัตว์ เป็นผู้ฉลาดในอรรถธรรม แสดงธรรมได้ไพเราะ ในขณะที่รับราชการใน
ราชส านักของพระเจ้าธนัญชัยโกรพยราชนั้น ได้ท าหน้าที่สอนอรรถธรรมแก่พระราชาทั่วทั้งชมพูทวีป 
ได้ปฏิบัติหน้าที่ราชเสวกผู้รับใช้พระราชาอย่างดีเสมอมา เมื่อถูกปุณณกยักษ์น าตัวไปเพื่อที่จะฆ่าเอา
ดวงหทัยไปมอบแก่นางอิรันทตีผู้เป็นธิดาของพระนางวิมลาเทวีมเหสีของท้าววรุณนาคราช ก็ได้แสดง
ธรรมโปรดปุณณกยักษ์น้ันให้ตั้งอยู่ในธรรม พร้อมทั้งแสดงธรรมแก่เหล่านาคในนาคพิภพให้ตั้งอยู่ใน
หนทางแห่งการบ าเพ็ญบญุมีทานเปน็ต้น เมื่อได้กลับไปยังมนุษย์โลกก็ได้แสดงธรรมแก่พระราชาทั่วทั้ง
ชมพูทวีปและชาวพระนครให้ตั้งอยู่ในธรรม มีการบ าเพ็ญบุญ ให้ทาน เป็นต้น แม้ตัวท่านเองก็ได้
บ าเพ็ญบุญ รักษาอุโบสถกรรมตลอดอายุขัย เมื้อสิ้นชีวิตแล้ว ก็ได้ไปบังเกิดบนสวรรค์ ดังมีปรากฏ
ตัวอย่าง ดังนี้ 
 พระมหาสัตว์ แสดงธรรมแก่มหาชน สั่งสอนพระราชา เหมือนกับว่าบ าเพ็ญพุทธกิจให้
ส าเร็จ บ าเพ็ญบุญมีทานเป็นต้น และรักษาอุโบสถกรรม ตั้งอยู่ตลอดอายุ เมื่อสิ้นอายุ ได้มีสวรรค์เป็น
ที่ไปในเบื้องหน้า ชนชาวกุรุรัฐทั้งหมด ตั้งต้นแต่พระราชา ตั้งอยู่ในโอวาทของพระมหาสัตว์ พากัน
รักษาศีล บ าเพ็ญบุญมีทานเป็นต้น บ าเพ็ญทางสวรรค์ให้บริบูรณ์ ครั้นสิ้นอายุแล้วได้ไปตามกรรมของ
ตนนั้นแล.175 

                                                             

 175ขุ. ชา. อ. 64/445. 



144 
 

 ดังนั้นจึงสรุปได้ว่า จุดมุ่งหมายของชีวิตของวิธุรบัณฑิตโพธิสัตว์นั้น เป็นจุดมุ่งหมายที่เป็น
เป็นในภพหน้า เป็นสัมปรายิกัตถประโยชน์ 
 จุดมุ่งหมายในชีวิตของวิธุรบัณฑิตที่ปรากฏในวิธุรชาดกนี้ สอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของ
กลุ่มสุขนิยมสากล เพราะวิธุรบัณฑิตนั้น ได้สอนอรรถธรรมแก่พระราชาทั่วทั้งชมพูทวีปให้ตั้งอยู่ใน
ธรรม และได้สอนเหล่านาคในนาคพิภพ ให้บ าเพ็ญบุญทั้งหลาย มีให้ทานเป็นต้น อันเป็นการกระท าที่
ก่อให้เกิดประโยชน์สุขแก่ชนทั้วทั้งชมพูทวีปที่อยู่ใต้ปกครองของพระราชาทั้งหลาย และก่อให้เกิด
ประโยชน์สุขแก่เหล่านาคในนาคพิภพ จึงนับได้ว่าเป็นการสร้างความสุขให้เกิดแก่มหาชนเป็นจ านวน
มาก และยังสอดคล้องกับแนวจริยศาสตร์ของกลุ่มวิมุตตินิยม ซึ่งเป็นแนวคิดย่อยของกลุ่มอสุขนิยม 
เพราะตัววิธุรบัณฑิตเองก็ได้บ าเพ็ญบุญตลอดชีวิต จนได้เข้าถึงสุคติโลกสวรรค์เมื่อสิ้นชีวิตไปแล้ว  
 3.2.3.10 จุดมุ่งหมายของชีวิตท่ีปรากฏในเวสสันดรชาดก 
 จุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏในเวสสันดรชาดก มีปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 พระเวสสันดรโพธิสัตว์ ทรงเป็นผู้มีพระทัยฝ๎กใฝุในการบริจาคทานตั้งแต่ครั้งเมื่อทรงพระ
ประสูติจากพระครรภ์ของพระมารดา เมื่อมีพระชนมพรรษา 4-5 ป  ได้บริจาคเครื่องประดับอนัมีมูลค่า
แสนหนึ่งที่พระราชาทรงพระราชทานให้นางนมทั้งหลายถึง 9 ครั้ง เมื่อมีพระชนมพรรษา 8 ป  ทรงคิด
ว่าพระองค์จักทรงให้ทั้งทานภายนอก คือทรัพย์สมบัติ และให้ทานภายในคืออวัยวะต่าง  ๆ ดังมี
ปรากฏตัวอย่าง ดังนี้ 
 ก็ในกาลเมื่อพระราชกุมาร มีพระชนมพรรษา 8 ป  พระราชกุมารเสด็จไปสู่ปราสาทอัน
ประเสริฐ ประทับนั่งบนพระยี่ภู่ ทรงคิดว่า เราให้ทานภายนอกอย่างเดียว ทานน้ันหายังเราให้ยินดีไม่ 
เราใคร่จะให้ทานภายใน แม้ถ้าใคร ๆ พึงขอหทัยของเรา เราจะพึง ให้ผ่าอุระประเทศน าหทัยออก
ให้แก่ผู้นั้น ถ้าเขาขอจักษุทั้งหลายของเรา เราก็จะควักจักษุให้ ถ้าเขาขอเนื้อในสรีระ เราจะเชือดเนื้อ
แต่สรีระทั้งสิ้นให้ ถ้าแม้ ใคร ๆ พึงขอโลหิตของเรา เราก็จะพึงถือเอาโลหิตให้ หรือว่าใคร ๆ พึงกล่าว
กะเราว่า ท่านจงเป็นทาสของข้า เราก็ยินดียอมตัวเป็นทาสแห่งผู้นั้น.176 
 หลังจากที่ทรงตั้งพระทัยอธิษฐานดังนั้นแล้ว ก็ทรงบริจาคทานอยู่เป็นประจ า เมื่อพระ
ชนมพรรษา ได้ 16 ป  ทรงได้อภิเษกสมรสกับพระนางมัทรีและครองราชสมบัติสืบต่อจากพระเจ้าสัญ
ชัย ก็ทรงสละทรัพย์หกแสนยังมหาทานให้เป็นไปในโรงทานทั้ง 6 ทั่วพระนครทุก ๆ วัน และได้
พระโอรสพระนามว่า ชาลีกุมาร และได้พระธิดานามว่า กัณหาชินากุมารี ในกาลนั้นเองในกาลิงครัฐ
เกิดภัยฝนแล้ง พระราชาผู้ครองกาลิงครัฐจึงแต่งตั้งให้พราหมณ์ 8 คนมาทูลขอช้าง ป๎จจัยนาค ตัวที่
เป็นช้างเผือกมงคลคู่บ้านคู่เมืองกับพระเวสสันดรโพธิสัตว์ เมื่อพระองค์ทรงบริจาคช้างป๎จจัยนาคอัน
ประดับด้วยเครื่องประดับมูลค่า 24 แสน พร้อมทั้งคนบ ารุงช้าง 500 สกุลแก่พราหมณ์ทั้ง 8 ชาวเมือง
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สีพีทั้งหลายต่างก็โกรธเคืองในพระองค์ พากันไปกดดันให้พระเจ้าสัญชัยขับไล่พระองค์ออกจากเมือง
ให้ไปอยู่ในปุาเขาวงกต 
 ก่อนวันที่จะเสด็จออกจากเมือง พระเวสสนัดรโพธิสตัว์ก็ได้ทรงบริจาคสัตตสดกมหาทานแก่
ชาวเมืองทั้งหลาย บริจาคนางขัตติยกัญญาทั้งหมดแก่พระราชาทั่วทั้งชมพูทวีป ในวันที่เสด็จออกจาก
เมือง พระนางผุสดีได้พระราชทานรถม้าอันเต็มด้วยรัตนะทั้ง 7 ประการ พร้อมทั้งเครื่องประดับ
ทั้งหลายแก่พระเวสสันดรโพธิสัตว์ พระองค์ก็ได้บริจาคทานด้วยรัตนะทั้ง 7 และเครื่องประดับทั้งปวง
ในระหว่างทางออกจากเมืองแก่ยาจกทั้งหลายถึง 18 ครั้ง เมื่อพระเวสสันดรโพธิสัตว์ พระนางมัทรี 
พระชาลีกุมาร และพระกัณหาชินากุมารีเสด็จออกจากพระนครทรงเหลือแต่รถม้าอันเทียมด้วยม้า
สินธพ 4 ตัวเท่านั้น  และในระหว่างทางนั้นได้มีพราหมณ์ 5 คนมาทูลขอม้าสินธพทั้ง 4 ตัวและรถม้า 
พระองค์ก็ทรงบริจาคทาน ประทานให้แก่พวกเขาทั้งหมด จากนั้นจึงทรงพาพระนางมัทรี และ
พระโอรสพระธิดาเสด็จด าเนินด้วยพระบาทไปจนถึงมาตุลนคร ในเจตรัฐ 
 เมื่อเสด็จถึงเจตรัฐแล้ว ทรงปฏิเสธการที่เจ้าผู้ครองนครเจตรัฐทั้งหลายทูลอัญเชิญให้
ครองราชสมบัติในเจตรัฐ ทรงเสด็จต่อไปในปุาจนถึงเขาวงกต ทรงออกบวชเป็นบรรพชิตอยู่ที่อาศรม
อันท้าวสักกเทวราชทรงบญัชาให้เทพบตุรสร้างไว้ถวาย เมื่อทรงพ านักอยู่ในเขาวงกตนั้นเอง พราหมณ์
ชูชกได้มาทูลขอพระชาลีกุมาร และพระกัณหาชินากุมารีเพื่อเอาไปเป็นทาสและทาสีของภรรยาของ
ตน พระเวสสันดรโพธิสัตว์ก็ทรงบริจาคปิยบุตรทาน ประทานพระโอรสและพระธิดาแก่พราหมณ์ชูชก 
เมื่อท้าวสักกเทวราชจ าแลงกายมาด้วยเพศแห่งพราหมณ์มาทูลขอพระนางมัทรี พระเวสสันดรโพธิสัตว์
ก็ทรงบริจาคปิยทารทาน ประทานพระนางมัทรแีก่ท้าวสกักเทวราช พระเวสสันดรโพธิสัตว์ทรงบริจาค
ทานเห็นปานน้ี เพราะทรงปรารถพระสัพพัญํุตญาณ ดังมีปรากฏตัวอย่างดังนี้ 
 ได้ยินว่า พระโพธิสัตว์นั้นทรงอนุสรณ์ถึงประเพณีแห่งพระโพธิสัตว์ทั้งหลายในขณะนั้น แต่
นั้นพระองค์ทรงด าริว่า พระโพธิสัตว์ทั้งปวงไม่ทรงบริจาคมหาบริจาค 5 ประการ คือ บริจาคทรัพย์ 
บริจาคอวัยวะ บริจาคชีวิต บริจาคบุตร บริจาคภรรยา หาเคยเป็นพระพุทธเจ้าได้ไม่ ก็ตัวเราก็เข้าอยู่
ในจ าพวกพระโพธิสัตว์เหล่าน้ัน แม้เราไม่บริจาคบุตรและชายา ก็ไม่อาจจะเป็นพระพุทธเจ้าได้ ทรง
ด าริฉะนี้แล้ว ยังสัญญาให้เกิดข้ึนว่า แน่ะเวสสันดรเป็นอย่างไร ท่านไม่รู้ความที่บุตรและบุตรีที่ให้เพื่อ
เป็นทาสทาสีแก่ชนเหล่าอื่น จะน ามาซึ่งความทุกข์ดอกหรือ เราจักตามไปฆ่าชูชกด้วยเหตุไรเล่า แล้ว
ทรงด าริต่อไปว่า ข้ึนช่ือว่าบริจาคทานแล้วตามเดือดร้อนภายหลัง หาสมควรแก่เราไม่ ทรงตัดพ้อ
พระองค์เองอย่างนี้แล้ว ทรงอธิษฐานสมาทานศีลมั่น โดยมนสิการว่า ถ้าชูชกฆ่าลูกทั้งสองของเรา 
จ าเดิมแต่เวลาที่ เราบริจาคแล้ว เราจะไม่กังวลอะไร ๆ ทรงอธิษฐานมั่นฉะนี้แล้ว เสด็จออกจาก
บรรณศาลา ประทับนั่ง ณ แผ่นศิลาแทบทวารบรรณศาลา ดุจปฏิมาทองค าฉะนั้น.177 
 สมจริงดังพระพุทธด ารัสที่ตรัสไว้ว่า 
                                                             

 177ขุ. ชา. อ. 64/688-689. 
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 เราตถาคตเมื่อสละชาลีโอรส กัณหาชินาธิดา และมัทรีเทวีผู้
เคารพต่อภัสดามิได้คิดเสียดายเลยเพราะเหตุแห่งพระโพธิญาณ
เท่านั้น ลูกทั้งสองเป็นที่เกลียดชังของเราก็หามิได้ มัทรีเทวีไม่เป็นที่
รักของเราก็หามิได้ พระสัพพัญํุตญาณเป็นที่รักของเรายิ่งกว่า 
เพราะฉะนั้นเราจึงไดให้บุตรธิดาและเทวีผู้เป็นที่รักเสีย.178 

 ดังนั้น จึงสรุปได้ว่า จุดมุ่งหมายของชีวิตของพระเวสสันดรโพธิสัตว์นั้น คือการบริจาคทาน 
เพื่อบ าเพ็ญทานบารมีอันจะเป็นเหตุเกื้อกูลให้ทรงบรรลุพระสัพพัญํุตญาณเพื่อโปรดสรรพสัตว์
ทั้งหลายทั้งเทวดาและมนุษย์ จึงจัดเป็นปรมัตถประโยชน์ คือประโยชน์สูงสุดในพระพุทธศาสนา  
 จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระเวสสันดรโพธิสัตว์ที่ปรากฏในเวสสันดรชาดกนี้ สอดคล้องกับ
แนวจริยศาสตร์ของกลุ่มวิมุตตินิยม ซึ่งเป็นแนวคิดย่อยของกลุ่มอสุขนิยม เพราะพระเวสสันดร
โพธิสัตว์ ตั้งความปรารถนาในที่จะตรัสรูพ้ระอนุตตรสมัมาสัมโพธิญาณ จึงได้บ าเพ็ญทานบารมีอันเป็น
ป๎จจัยเกื้อหนุนให้บรรลุพระสัมมาสัมโพธิญาณในชาติสุดท้ายของพระองค์  
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บทท่ี 4 
วิเคราะห์คุณค่าทางจริยศาสตร์ท่ีปรากฏในทศชาติชาดก 

  
 ในบทที่ 4 นี้ เป็นการวิเคราะห์คุณค่าทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดก ซึ่งผู้วิจัยได้
น าหลักจริยศาสตร์ทีป่รากฏในทศชาติชาดกซึ่งได้ท าการศึกษาค้นคว้าและแสดงไว้ในบทที่ 2 และบทที่ 
3 มาวิเคราะห์เพื่อหาคุณค่าของจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดก ว่าแนวคิดทางจริยศาสตร์ที่
ปรากฏในทศชาติชาดกที่เกี่ยวกับความดี-ความช่ัว เกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรม และจุดมุ่งหมาย
ของชีวิตนั้นมีคุณค่าอย่างไร มีคุณค่าต่อบุคคลและสังคมในด้านใดบ้าง ซึ่งผู้วิจัยได้แบ่งประเด็นที่จะ
วิเคราะห์ออกเป็น 6 ประเด็น คือ 
 4.1 วิเคราะห์คุณค่าทางจริยศาสตร์ที่มีต่อจิตใจ 
 4.2 วิเคราะห์คุณค่าทางจริยศาสตร์ที่มีต่อการด าเนินชีวิต 
 4.3 วิเคราะห์คุณค่าทางจริยศาสตร์ที่มีต่อสังคม 
 4.4 วิเคราะห์คุณค่าทางจริยศาสตร์ที่มีต่อการปฏิบัติธรรม 
 4.5 วิเคราะห์คุณค่าของเกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมที่ปรากฏในทศชาติชาดก 
 4.6 วิเคราะห์คุณค่าของจุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏในทศชาติชาดก 
 

4.1 วิเคราะหค์ณุค่าทางจริยศาสตร์ที่มตี่อจิตใจ 
 4.1.1 ความดี-ความชั่วท่ีปรากฏในทศชาติชาดกทีมีคุณค่าต่อจิตใจ 
 ความเป็นผู้มีสัมมาทิฏฐิ และ ความเป็นผู้มีมิจฉาทิฏฐิ 
 สัมมาทิฏฐิ คือ ความเห็นชอบ ความเห็นที่ถูกต้องตามท านองคลองธรรม เช่น การเห็นว่า
ท าดีย่อมได้ดี ท าช่ัวย่อมได้ช่ัว การท าบาปมีผลไม่ดี การท าบุญมีผลดี เป็นต้น ซึ่งปัจจัยที่ก่อให้เกิด
สัมมาทิฏฐินั้นมีสองอย่าง คือ ปรโตโฆสะ ด้วยการฟังค าแนะน าสั่งสอนของผู้อื่นหรือของวิญญูชนหรือ
ได้เล่าเรียนศึกษามาจากผู้ที่เป็นสัมมาทิฏฐิอยู่แล้ว และโยนิโสมนสิการ ด้วยการรู้จักใช้ความคิด
พิจารณาโดยแยบคายด้วยปัญญาของตนเองหรือรู้จักแยะแยะเอาเองด้วยปัญญาของตน ซึ่งความเป็น
ผู้มีสัมมาทิฏฐินั้นมีคุณค่าอย่างมากต่อจิตใจของมนุษย์ซึ่งจ าเป็นจะต้องด ารงชีวิตอยู่ในโลกนี้ เพราะว่า
จิตใจนั้นเป็นเครื่องควบคุมกายและวาจา คือเป็นเครื่องควบคุมการกระท าและค าพูดของคน ถ้าจิตใจ
เป็นสัมมาทิฏฐิแล้ว จะท า จะพูด จะคิดอะไร ก็จะท า จะพูด จะคิดแต่ในสิ่งที่ถูกต้องและดีงามตามกฎ
กติกาตามหลักมนุษย์ธรรมและหลักศีลธรรมอันดีงามของสังคม การมีสัมมาทิฏฐินั้นมีคุณค่าต่อจิตใจ
ของคนอย่างมากในทุกยุคทุกสมัย ในทุกสังคมของคนในโลกนี้ อย่างเช่นในปัจจุบันนี้ ถ้าสังคมใดบ่ม
เพาะให้คนมีสัมมาทิฏฐิมาก สังคมนั้นก็สงบสุขไม่วุ่นวาย เพราะคนมีความเห็นมีแนวทางการใช้ชีวิตที่
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ถูกต้องดีงาม เมื่อคนมีแนวคิดถูกต้องแล้ว การกระท าทางกายและทางวาจาที่แสดงออกมาก็ถูกต้อง 
ไม่วิปริตผิดแปลกไปจากสิ่งที่ควรจะเป็น ดังเช่นที่มีปรากฏตัวอย่างในนารทชาดก ที่พระนางรุจาราช
ธิดาเป็นผู้มีจิตใจอันเป็นสัมมาทิฏฐิ พระนางทรงทราบดีกว่ากรรมดีมีผลดี กรรมช่ัวมีผลช่ัว ทานที่ท า
แล้วก็ย่อมมีผล พระนางจึงเป็นผูต้ั้งอยู่ในธรรมอนัดี มีปกติให้ทานและรักษาศีลเป็นประจ า พระนางจึง
เป็นที่รักของชนทั้งหลายทั้งเทวดาและมนุษย์และเมื่อสิ้นชีวิตไปแล้ว พระนางก็ได้ไปบังเกิดในเทวโลก 
เพราะความที่พระนางเปน็ผู้มสีัมมาทิฏฐินั้นเอง พระนางจึงมองเหน็โทษของความเห็นผดิ เห็นโทษของ
กรรมช่ัว ไม่ท ากรรมช่ัวตลอดชีวิต 
 มิจฉาทิฏฐิ คือ ความเห็นผิด ความเห็นที่ผิดจากท านองคลองธรรม ซึ่งมิจฉาทิฏฐินั้นมีอยู่ 3 
อย่าง คือ อกริยทิฏฐิ ความเห็นความเข้าใจว่า ท าดีท าช่ัว เป็นเพียงการกระท าเท่านั้น ไม่เป็นบุญไม่
เป็นบาป จะท าเองหรอืใช้ให้คนอื่นท าก็ไม่ส าเรจ็เป็นบญุหรือบาปอะไร ซึ่งเป็นการปฏิเสธกรรมอันเป็น
ตัวเหตุและปฏิเสธผลของกรรมนั้นด้วย เป็นต้น อเหตุกทิฏฐิ ความเห็นความเข้าใจว่า ผู้ที่ได้รับความ
เดือดร้อนหรือได้รับความสขุสบายนั้น ไม่ได้อาศัยอะไรเป็นเหตุให้เกิดข้ึนเลย ทุกสิ่งทุกอย่างเป็นไปเอง 
เป็นแต่เพียงความบังเอิญเท่านั้น ความบริสุทธ์ิหรือความเศร้าหมองที่เกิดข้ึนก็เป็นไปของมันเอง ไม่มี
เหตุไม่มีปัจจัย เป็นต้น และนัตถิกทิฏฐิ คือ ความเห็นความเข้าใจว่า การกระท าอะไรก็ตาม ไม่ว่าจะ
เป็นความดี หรือความช่ัว ไม่มีผลในอนาคต เช่น เห็นว่า การท าบุญไม่มีผล การท าบาปไม่มีผล มารดา
บิดาไม่มีพระคุณ สุคติไม่มี ทุคติไม่มี ไม่มีโลกนี้ ไม่มีโลกหน้า เป็นต้น ซึ่งมิจฉาทิฏฐินั้น เกิดได้สองทาง 
คือ ปรโตโฆสะ ด้วยการแนะน า ชักจูงจากบุคคลอื่น และอโยนิโสมนสิการ คือ การไม่รู้จักใช้ปัญญา
พิจารณาโดยแยบคาย ความโง่เขลา ความไม่รู้จักคิดปล่อยให้อวิชชาครอบง า เป็นต้น ซึ่งความเป็น
มิจฉาทิฏฐินั้นตรงกันข้ามกับสัมมาทิฏฐิ ซึ่งปรากฏตัวอย่างแล้วในนารทชาดก ที่พระเจ้าอังคติราชทรง
หลงเช่ือในถ้อยค าของเหล่าคนพาลที่เป็นมิจฉาทิฏฐิ จึงทรงกลายเป็นคนมีมิจฉาทิฏฐิไปด้วย ทรงใช้
ชีวิตอย่างประมาท มัวเมาในกามคุณทั้งหลาย ตัดหนทางแห่งการบ าเพ็ญบุญมีให้ทานและรักษาศีล 
เป็นต้น ไม่ทรงสนใจในราชกิจ ทรงท าแต่กรรมช่ัวเพราะหลงเป็นมิจฉาทิฏฐิ จนเกิดความเดือดร้อนไป
ทั่วพระนคร ดังนั้นจึงพอจะสรุปได้ว่าคุณค่าของมิจฉาทิฏฐิที่มีต่อจิตใจนั้น คือ ท าให้บุคคลที่ศึกษาได้
ทราบว่าการเป็นมิจฉาทิฏฐินั้น ก่อให้เกิดความเดือดร้อนทั้งแก่ผู้ที่เป็นมิจฉาทิฏฐิเองและบุคคลรอบ
ข้างที่ได้รับผลกระทบจากการกระท าอันเกิดจากความเป็นเป็นมิจฉาทิฏฐิด้วย คือถ้าจิตใจเป็น
มิจฉาทิฏฐิแล้วก็จะใช้ชีวิตด้วยความหลงผิด กระท าสิ่งต่าง ๆ ทางกาย ทางวาจา ทางใจ อย่างผิดหลัก
ศีลธรรมของสังคม ท าให้ตนเองและสังคมเดือดร้อน เป็นต้น 
 สรุปว่า สัมมาทิฏฐิและมิจฉาทิฏฐินั้น มีคุณค่าต่อจิตใจ คือ ท าให้บุคคลผู้ศึกษารู้ว่าไม่ควรมี
จิตใจที่เป็นมิจฉาทิฏฐิ เพราะเป็นความเห็นอันผิดจากท านองคลองธรรม แต่ควรตั้งอยู่ในสัมมาทิฏฐิ 
เพราะเป็นความเห็นอันถูกต้องตามท านองคลองธรรม จิตใจที่ประกอบด้วยสัมมาทิฏฐิ คือจิตใจที่จะ
น าพาให้บุคคลท า พูด คิด แต่สิ่งที่ถูกที่ควร ดังนั้นมิจฉาทิฏฐิและสัมมาทิฏฐิจึงนับได้ว่ามีคุณค่าอย่าง
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มากต่อจิตใจ เพราะเป็นเหมือนเครื่องช้ีน าจิตใจว่าจะเป็นไปในทางที่ถูกคือสัมมาทิฏฐิ หรื อช้ีน าไป
ในทางที่ผิดคือมิจฉาทิฏฐิ 
 การผูกอาฆาตพยาบาท และ การให้อภัย 
 การผูกอาฆาตพยาบาท จัดเป็นความช่ัวทางใจที่ส่งผลให้คนประพฤติช่ัวทางกาย และทาง
วาจาต่อคนที่ตนผูกอาฆาตพยาบาทได้ เป็นการจองเวร ก่อความเดือดร้อนให้แก่ผู้อื่นอย่างไม่รู้จักจบ
สิ้น ดังที่ปรากฏตัวอย่างในจันทชาดก ที่กัณฑหาลพราหมณ์ผูกอาฆาตพยาบาทในพระจันทกุมารซึ่งท า
ให้ตนเสียผลประโยชน์ จนท าให้คนมากมายได้รับความเดือดร้อน แม้แต่ตัวเองก็ได้รับความเดือดร้อน
จนถึงสิ้นชีวิตในท้ายที่สุด ดังนั้น การผูกอาฆาตพยาบาทนั้น จึงมีคุณค่าต่อจิตใจของผู้ที่ศึกษา คือ ท า
ให้รู้และเข้าใจว่า จิตใจของคนน้ัน ควรระวังอย่าให้ความอาฆาตพยาบาทครอบง าได้ เพราะเมื่อไหร่ที่
จิตใจถูกความอาฆาตพยาบาทครอบง าแล้วนั้น ไม่ว่าจะท า จะพูด จะคิดอะไร ก็จะสร้างแต่ความ
เดือดร้อนให้เกิดข้ึนทั้งแต่ตนเองและผู้อื่น ซึ่งวิธีที่จะตัดความอาฆาตพยาบาทได้นั้น ก็คือต้องรู้จักการ
ให้อภัย  ซึ่งการให้อภัยน้ัน มีคุณค่าอย่างมากต่อจิตใจของมนุษย์ เพราะการให้อภัย จะส่งผลให้เป็น
บุคคลที่มีใจสงบเยือกเย็น ไม่เป็นพิษเป็นภัยทั้งแก่ตนเองและผู้อื่น จิตใจของผู้ที่รู้จักให้อภัยนั้น เป็น
จิตใจที่ประกอบด้วยเมตตา การให้อภัยน้ันเป็นการตัดซึ่งการจองเวรจองกรรมต่อกันและกัน เป็นการ
ยังศัตรูให้กลับกลายมาเป็นมิตรได้  ดังที่มีปรากฏตัวอย่างในมโหสถชาดก ที่มโหสถบัณฑิตได้ให้อภัย
แก่อ ามาตย์ทั้ง 4 ที่ได้ใส่ความให้ร้ายตนจนเกือบถึงความตาย ท าให้อ ามาตย์ทั้ง 4 ซึ่งเคยคิดร้ายต่อม
โหสถบัณฑิตกลับกลายมาเป็นกัลยาณมิตรได้ ทั้งยังสร้างความช่ืนชมความเช่ือมั่นให้เกิดแก่พระราชา
ว่ามโหสถบัณฑิตน้ันเป็นผู้มีจิตใจที่ดีงาม เพราะเป็นคนรู้จักให้อภัย จึงทรงมอบหมายหน้าที่อันส าคัญ
ให้ท า เป็นต้น ซึ่งถ้าผู้ใดมีจิตใจที่ประกอบด้วยเมตตา ให้อภัยผู้อื่นอยู่เสมอ ก็มักจะได้รับความรักความ
เมตตาจากผู้อื่นอยู่เสมอเช่นกัน 
 สรุปว่า การผูกอาฆาตพยาบาทและการให้อภัยน้ัน มีคุณค่าต่อจิตใจคือ ท าให้ผู้ศึกษาทราบ
ว่าบุคคลควรมีจิตใจที่ปราศจากความอาฆาตพยาบาท อันเป็นเหตุให้ก่อเวรสร้างความเดือดร้อนต่อตน
และผู้อื่น ควรมีจิตใจที่รู้จักให้อภัยอยู่เสมอ เพราะการให้อภัยซึ่งกันและกันน้ัน เป็นการตัดการก่อเวร
ต่อกัน เป็นการยังศัตรูให้กลับกลายมาเป็นมิตรได้ ถ้าจิตใจของผู้ใดประกอบไปด้วยความอาฆาต
พยาบาทแล้ว ชีวิตของผู้นั้นก็ย่อมจะประสบพบเจอแต่ความเดือดร้อนวุ่นวายทั้งทางกายและทางใจ 
ถ้าจิตใจของผู้ใดประกอบด้วยความให้อภัย ชีวิตของผู้นั้นก็จะพบเจอแต่ความสงบสุขทั้งทางกายและ
ทางใจ  
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4.2 วิเคราะห์คุณค่าทางจริยศาสตร์ที่มีต่อการด าเนินชีวิต 
 4.2.1 ความดี-ความชั่วท่ีปรากฏในทศชาติชาดกทีมีคุณค่าต่อการด าเนินชีวิต 
 การคบคนพาล และ การคบบัณฑิต 
 คนพาล หมายถึง คนที่มีปกติด าเนินชีวิตด้วยกายทุจริต วจีทุจริต มโนทุจริต เป็นบุคคลที่มี
อัธยาศัยช่ัวร้าย เป็นคนไม่รู้จักผิดชอบช่ัวดี คนพาลไม่ว่าจะท า จะพูด จะคิดอะไรก็ย่อมท า พูด คิด แต่
ในสิ่งที่ไม่ดีในสิ่งที่ผิดด้วยอ านาจของมิจฉาทิฏฐิ การคบคนพาลนั้นย่อมท าให้บุคคลกลายเป็นคนพาล
ไปด้วย ถึงแม้ว่าแต่เริ่มเดิมทีจะไม่ได้เป็นคนพาลก็ตาม ดังที่มีปรากฏตัวอย่างในนารทชาดก ที่พระเจ้า
อังคติราช แต่เดิมทรงเป็นผู้มสีัมมาทิฏฐิใช้ชีวิตอย่างถูกต้องตามท านองคลองธรรม เป็นพระราชาผู้ทรง
ธรรม แต่เมื่อทรงได้พบกับคุณาชีวกผู้เป็นคนพาล เป็นคนมีมิจฉาทิฏฐิ พระองค์ก็ทรงกลับกลายเป็น
คนมีมิจฉาทิฏฐิ ใช้ชีวิตอย่างผิด ๆ เช่น หลงผิดในกามคุณทั้งหลาย ละเว้นการราชกิจต่าง ๆ จนท าให้
บ้านเมืองและประชาชนเกิดความเดือดร้อน เป็นต้น วิธีการสังเกตคนพาลนั้น คือ คนพาลมักชอบ
ชักชวนไปในทางที่ผิด เช่น ชักชวนเล่นการพนัน ชักชวนท าผิดกฎกติกาของบ้านเมือง ชักชวนดื่มสุรา
เสพยาเสพติด เป็นต้น คนพาลชอบท าแต่ในสิ่งที่ไม่เป็นธุระไม่มีแก่นสาร คนพาลชอบกลั่นแกล้งรังแก
คนอื่น คนพาลชอบท าแต่สิ่งที่ผิดแต่กลับคิดว่าเป็นสิง่ที่ดี คนพาลไม่ชอบอยู่ในระเบียบวินัยไม่อยู่ในกฎ
กติกาของสังคม คนพาลแม้ถูกผู้อื่นแนะน าสิ่งดี ๆ ด้วยความหวังดีก็โกรธ เป็นต้น การคบคนพาลนั้น
ท่านเปรียบเหมอืนการเอาใบไม้ไปห่อปลาเน่า ใบไม้แม้ไม่ได้เน่าเสีย ก็พลอยติดกลิ่นเหม็นของปลาเน่า
ไปด้วย ซึ่งโทษของการคบคนพาลนั้นมีมากมายหลายประการ เช่น พลอยถูกมองในแง่ร้ายไปด้วย 
ได้รับความไม่ไว้วางใจเพราะคบกับคนพาล ถูกชักน าไปในทางที่ผิดได้ง่าย ถูกนินทาว่าร้าย ถูกดูหมิ่นดู
แคลน เป็นที่เสื่อมเสียช่ือเสียง หน้าที่การงานได้รับความเสียหาย พบเจอแต่ความเสื่อม เกิดภัยแก่
ตนเองและคนรอบข้าง เมื่อตายไปแล้วก็ไปบังเกิดในทุคตินรกภูมิ เป็นต้น ดังนั้น เมื่อมองเห็นโทษและ
ภัยทั้งหลายของการคบคนพาลแล้ว ในการด าเนินชีวิตบุคคลจึงไม่ควรคบหาสมาคมกับคนพาล ควร
ตระหนักไว้ในใจเสมอว่าคนพาลนั้นเป็นบุคคลที่ควรหลีกเลี่ยง การไม่คบคนพาลนั้นมีคุณค่าต่อการ
ด าเนินชีวิตทั้งแก่ตน แก่ผู้อื่น และแก่สังคม กล่าวคือ คุณค่าต่อตนเองคือ ท าให้ไม่กลายเป็นคนพาลไป
ด้วย ท าให้เป็นผู้ไม่มีมิจฉาทิฏฐิดังเช่นคนพาล ท าให้ไปถูกชักน าไปในทางที่ไม่ดี ท าให้อยู่ห่างจาก
อบายมุขทั้งหลาย  เป็นต้น คุณค่าต่อผู้อื่น คือ บุคคลรอบข้างทั้งหลาย เช่น บิดามารดา บุตรธิดา และ
มิตรสหายทั้งหลาย ก็รอดพ้นจากภัยอันเกิดเพราะการคบคนพาลของตนเองด้วย คือไม่ได้รับความ
เดือดเพราะการเข้าไปคบคนพาลของตน เป็นต้น คุณค่าต่อสังคม คือ เมื่อบุคคลทั้งหลายในสังคม ต่าง
พากันไม่คบหาสมาคมกับคนพาล คนพาลก็ไม่มีอิทธิพลต่อสังคม สังคมก็จะกลายเป็นสังคมที่สงบสุข
ไม่เดือดร้อนวุ่นว่าย เป็นต้น ดังนั้น โทษของการคบคนพาลและอานิสงค์ของการไม่คบคนพาล จึงมี
คุณค่าต่อการด าเนินชีวิตของทุกคนในสังคม 
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 บัณฑิต หมายถึง บุคคลผู้ทรงความรู้ มีปัญญาดี มีจิตใจที่ดีงาม มีแนวทางการด าเนินชีวิตที่
ถูกต้อง คือเป็นผู้มีกายสุจริต วจีสุจริต มโนสุจริต เป็นผู้รู้ดี คือ รู้ว่าอะไรดีอะไรช่ัว  เป็นผู้รู้ถูก คือ รู้ว่า
อะไรถูกอะไรผิด เป็นผู้รู้ชอบ คือ รู้ว่าอะไรเป็นบุญ อะไรเป็นบาป เป็นต้น ซึ่งผู้เป็นบัณฑิตนั้นมี
ลักษณะพิเศษ คือ เป็นผู้ที่มีจิตใจผ่องใส มีความเห็นถูก ด าเนินชีวิตอยู่ด้วยปัญญา ฉลาดในการ
สอดส่องหาเหตุผล เป็นผู้ชอบคิดดี ชอบพูดดี ชอบท าดีเป็นปกติ วิธีการสังเกตบัณฑิตนั้น คือ บัณฑิต
มักชักชวนไปในที่ถูกที่ควร เมื่อเห็นคนท าผิดก็มักจะชักชวนช้ีน าให้เลิกท าผิด เช่น ชักชวนให้เลิกเล่น
การพนัน ชักชวนให้เลิกดื่มสุราเสพสิง่เสพติด เป็นต้น  บัณฑิตมักชักชวนให้ท าในสิ่งที่เป็นประโยชน์ทั้ง
แก่ตนเองและแก่สังคม  เช่น ชักชวนให้ท ากิจการงานอันสุจริต ชักชวนให้บ าเพ็ญสาธารณะประโยชน์ 
ชักชวนให้บริจาคทานและรักษาศีล เป็นต้น บัณฑิตมักชอบท าแต่ในสิ่งที่ดีและมีประโยชน์ เช่น ชอบ
เล่าเรียนหนังสือ ชอบช่วยเหลือคนอื่น ชอบบ าเพ็ญสาธารณะประโยชน์ เป็นต้น บัณฑิตเมื่อถูกว่า
กล่าวตักเตือนในสิ่งที่ตนท าไม่ถูกต้องก็ย่อมไม่โกรธ ไม่มีความดื้อรั้น ยอมรับรับฟังในค าตักเตือน
ทั้งหลาย บัณฑิตมักปฏิบัติตนอยู่ในระเบียบวินัย ไม่ท าตัวผิดกฎกติกาต่าง ๆ ของสังคม เป็นต้น การ
คบบัณฑิตน้ันย่อมท าให้บุคคลที่คบเป็นบัณฑิตไปด้วย ดังเช่นที่ปรากฏตัวอย่างในนารทชาดก ที่พระ
เจ้าอังคติราชหลังจากทรงกลายเป็นคนพาลเป็นคนมีมิจฉาทิฏฐิเพราะไปคบค้าสมาคมกับคุณาชีวกผู้
เป็นคนพาลเป็นมิจฉาทิฏฐิจนสร้างความเดือดร้อนให้เกิดข้ึนทั้งแก่พระองค์และแก่ประชาชนแก่
บ้านเมืองแล้ว ภายหลังได้อาศัยการคบกับผู้เป็นบัณฑิตอย่างพระนางรุจาราชธิดาและนารทพรหม ก็
ทรงละความเป็นคนพาล ละความเป็นมิจฉาทิฏฐิได้ กลับมาเป็นพระราชาผู้ทรงธรรม ด าเนินชีวิตอย่าง
ถูกต้อง จนท้ายที่สุดเมื่อสิ้นพระชนม์ชีพก็ได้ไปจุติในเทวโลก เพราะอาศัยกัลยาณมิตรที่เป็นบัณฑิต
อย่างพระนางรุจาราชธิดาและนารทพรหมนั้นเอง การคบบัณฑิตน้ัน ท่านเปรียบเสมือนการเอาใบไม้
ไปห่อของหอม ใบไม้แม้แต่เดิมไม่ได้มีกลิ่นหอม ก็พลอยกลายเป็นของมีกลิ่นหอมไปด้วยเพราะได้อยู่
ใกล้ของหอมนั้นเอง การคบบัณฑิตนั้น มีอานิสงค์หลายประการ เช่น ท าให้เป็นผู้มีจิตใจผ่ องใสท า
ความดีตามบัณฑิตได้ง่าย ท าให้เป็นผู้มีปัญญาเพิ่มข้ึนเพราะอาศัยบัณฑิต ท าให้เป็นผู้มีความเห็นถูก
เป็นสัมมาทิฏฐิ ท าให้ไม่ต้องเกิดความเดือดร้อนเพราะการท าผิด ท าให้เป็นที่ได้รับการยกย่อง
สรรเสริญ ท าให้มีความเจริญก้าวหน้าในชีวิตและหน้าที่การงาน ท าให้เกิดความสุขกายสบายใจ ท าให้
ได้รับความไว้วางใจจากคนรอบข้าง ท าให้ปิดกั้นการท าความช่ัวทั้งทางกาย ทางวาจา และทางใจ
เพราะอาศัยเพื่อนที่ไม่ดี ท าให้ไม่ต้องตกทุคตินรกภูมิเมื่อสิ้นชีวิตไปแล้ว เป็นต้น จากที่กล่าวมาข้างต้น
นั้น จึงสรุปได้ว่า การคบบัณฑิตน้ันมีคุณค่าอย่างมากต่อการด าเนินชีวิตของบุคคล เพราะการคบเพื่อน
ที่เป็นบัณฑิตนั้น เปรียบเสมอืนการมีคนบอกทางทีด่ี เมื่อมีคนบอกทางที่ดี บุคคลก็ย่อมสามารถด าเนิน
ชีวิตไปในทางที่ถูกต้อง ไม่หลงไปในทางที่ผิดได้ 
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 ความเพียร 
 ความเพียร หมายถึง ความไม่เกียจคร้าน ความไม่ท้อถอยในกิจการงานทั้งหลาย ความไม่
ทอดทิ้งธุระที่เกิดข้ึนจนกว่าจะส าเร็จ เป็นต้น ความเพียรนั้นเป็นคุณธรรมเครื่องอุดหนุนเครื่อง
สนับสนุนให้ส าเร็จในกิจทั้งปวง ไม่ว่าจะเป็นหน้าที่ การงาน หรือการกระท าอะไรก็ตาม ที่ต้องใช้ทั้ง
แรงกายและแรงใจ บุคคลใดเป็นผู้ประกอบด้วยความเพียร ไม่ละความเพียรพยายามในกิจการงาน
ทั้งหลายที่เกิดข้ึน บุคคลนั้นก็ย่อมจะประสบความส าเร็จตามเป้าหมายที่ได้ตั้งไว้อย่างแน่นอนไม่ ช้าก็
เร็ว อย่างเช่นความเพียรที่มีปรากฏตัวอย่างในมหาชนกชาดกนั้น พระมหาชนกได้อาศัยความเพียร 
ว่ายน้ าอยูใ่นมหาสมุทรอันกว้างใหญ่ มองไม่เห็นฝั่งอยู่ถึง 7 วัน สมมติถ้าพระมหาชนกละความเพียร
ในการว่ายน้ าเสียต้ังแต่วันแรก ๆ ก็คงจมน้ า กลายเป็นอาหารของปลาและเต่าไปเช่นกับคนอื่น ๆ ใน
เรือ แต่เพราะพระมหาชนกนั้นเป็นผู้ที่ไม่ละทิ้งความเพียร จึงได้พ้นจากภัยคือความตายในทะเล ไ ด้
ประสบผลส าเร็จตามที่มุ่งหวังไว้ คือ ได้เป็นพระราชา ครองราชสมบัติอันเคยเป็นของพระบิดาของ
พระองค์มาก่อน ความเพียรนั้นเป็นคุณธรรมฝ่ายดีที่มนุษย์และเทวดาทั้งหลายต่างก็ช่ืนชมยินดี และ
ช่วยเหลือบุคคลผู้มีความเพียรให้ส าเรจ็ความประสงค์อยู่เสมอ ฉะนั้น จึงสรุปได้ว่า ความเพียรนั้น เป็น
คุณธรรมที่มีคุณค่าอย่างมากต่อการด าเนินชีวิตของคน เพราะถ้าบุคคลใดไม่ละทิ้งความเพียรในการ
ประกอบกิจการงานทั้งหลาย ความประสงค์ของบุคคลนั้นก็ย่อมส าเร็จได้ด้วยความเพียรนั้นแน่นอน 
ความเพียร จึงเป็นคุณธรรมที่ควรมีไว้เป็นแนวทางในการด าเนินชีวิตของคนในทุก ๆ สังคม 
 ความกตัญญูกตเวที การบ ารุงมารดาบิดา 
 ความกตัญญูกตเวที หมายถึง ความที่บุคคลรู้อุปการะที่คนอื่นท าไว้แก่ตน ไม่ว่าจะมากก็
ตาม น้อยก็ตาม ก็ระลึกถึงและตอบแทนพระคุณของคนอื่นที่เขาได้ท าไว้แก่ตน ความกตัญญูกตเวทีนั้น 
ท่านผู้รู้กล่าวว่าเป็นเครื่องหมายของคนดี บุคคลผู้ที่มีความกตัญญูกตเวทีนั้นเป็นบุคคลที่มีจิตใจโอบ
อ้อมอารีและมีเมตตาต่อสรรพสัตว์ทั้งหลายอยู่เสมอ และมักจะเป็นที่รักทั้งเทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย 
กล่าวคือ เทวดาและมนุษย์ทั้งหลายมักจะคอยปกป้องคุ้มครองผู้ที่มีความกตัญญูกตเวทีอยู่เสมอ เช่น 
การบ ารุงมารดาบิดาเพื่อตอบแทนพระคุณของท่าน ซึ่งปรากฏในสุวรรณสามชาดก การที่สุวรรณสาม
กุมารมีความกตัญญูกตเวทีคอยบ ารุงเลี้ยงดูมารดาบิดาผู้ตาบอดอยู่ในป่า ท าให้เทวดาที่อยู่ในป่าเกิด
ความรักความเอ็นดูในสุวรรณสามกุมาร เมื่อสุวรรณสามกุมารมีภัยจนเกือบถึงชีวิต เทวดาก็ได้มา
ช่วยชีวิตไว้ เพราะเห็นว่าสุวรรณสามกุมารเป็นผู้ที่คอยเลี้ยงดูมารดาบิดาและเป็นผู้ที่มีจิตเมตตา ไม่
เบียดเบียนสรรพสัตว์ทั้งหลายในป่า เป็นต้น การเลี้ยงดูมารดาบิดาหรือความกตัญญูกตเวทีนั้น เป็น
คุณธรรมที่มีคุณค่าและมีความจ าเป็นส าหรับการด าเนินชีวิตของคนเป็นอย่างมาก เพราะถ้าบุคคลใด 
ไม่รู้จักส านึกในพระคุณของบุคคลอื่นและไม่ตอบแทนพระคุณของบุคคลอื่นที่ท าไว้แก่ตนเอง บุคคล
นั้นไม่ว่าจะอยู่ในสถานะใด หรืออยู่ในสังคมใด ก็ย่อมไม่มีใครอยากคบหาสมาคมด้วย ทั้งเป็นที่รังเกียจ
ของคนในสังคมนั้น  ใคร ๆ ก็ไม่อยากให้ความช่วยเหลือแก่บุคคลที่อกตัญญู เพราะช่วยไปก็ไม่มี



153 
 

ประโยชน์อะไร ตรงกันข้ามกับบุคคลที่มีความกตัญญูกตเวทีต่อบุคคลอื่น คนที่รู้จักส านึกในพระคุณ
และรู้จักตอบแทนพระคุณของคนอื่นนั้น ไม่ว่าใครก็อยากให้ความช่วยเหลือ อยากให้ความอนุเคราะห์ 
เพราะเมื่อเขาได้รับการช่วยเหลือได้รับการอนุเคราะห์จากผู้อื่นแล้ว เขาจะระลึกในพระคุณและคอย
หาโอกาสตอบแทนพระคุณอยู่เสมอ  เพราะฉะนั้น ความกตัญญูกตเวทีจึงมีคุณค่าต่อการด าเนินชีวิต
เป็นอย่างมาก เพราะเป็นคุณธรรมเครื่องแสดงให้เห็นถึงความเป็นดีของบุคคลผู้มีความกตัญญูกตเวที
นั้น  
 ความซื่อสัตย์ 
 ความซื่อสัตย์ หมายถึง ความประพฤติตรง การมีความจริงใจ ความไม่บิดเบียนความจริง 
การไม่ปิดบังอ าพรางสิ่งที่เกิดข้ึนจริง การไม่คดโกง การท าหน้าที่โดยความสุจริตกายและสุจริตใจ การ
ไม่หลอกลวง เป็นต้น ความซื่อสัตย์สุจริตน้ัน เป็นคุณธรรมเครื่องรับรองบุคคลได้อย่างดีที่สุดข้อหนึ่ง 
เป็นคุณธรรมที่เป็นพื้นฐานของความดีทุกอย่าง บุคคลใดมีความซื่อสัตย์สุจริตเป็นคุณธรรมเครื่องน า
ทางในการด าเนินชีวิตแล้ว บุคคลนั้นย่อมได้รับความไว้วางใจจากทุก ๆ คนในสังคม บุคคลนั้นไม่ว่าจะ
ท าการงานหรือกิจการอะไรกับใครก็ตาม ก็ย่อมได้รับหน้าที่ที่ส าคัญและได้รับความรักความไว้วางใจ
อย่างถึงที่สุด ดังเช่นทีมีปรากฏตัวอย่างในมโหสถชาดก ความซื่อสัตย์ไม่ทรยศต่อพระเจ้าวิเทหราชขอ
งมโหสถบัณฑิต ที่แม้ว่าจะได้รับข้อเสนอที่จะให้ทั้งทรัพย์สมบัติและอ านาจที่มากกว่าที่เคยมีจากพระ
เจ้าจุลนีพรหมทัต มโหสถบัณฑิตก็ไม่ละทิ้งพระเจ้าวิเทหราชไป ยังท าหน้าที่รับใช้ในราชส านักของพระ
เจ้าวิเทหราช ท าให้พระเจ้าจุลนีพรหมทัตทรงทราบถึงความเป็นผู้มีความซื่อสัตย์ของมโหสถบัณฑิต 
ในกาลต่อมาเมื่อมโหสถบัณฑิตเข้าไปรับใช้ในราชส านักของพระเจ้าจุลนีพรหมทัต ตามที่ได้สัญญาไว้
แล้วต่อมาถูกคนใส่ความ พระเจ้าจุลนีพรหมทัตก็ไม่ทรงหลงเช่ือในค าใส่ความนั้น ท าให้มโหสถบัณฑิต
รอดพ้นจากภัยที่ถูกใส่ความนั้นได้  ข้อนี้เป็นตัวอย่างของการได้รับความไว้วางใจของบุคคลผู้ที่มีความ
ซื่อสัตย์สุจริต  ฉะนั้น จึงสรุปได้ว่า ความซื่อสัตย์นั้น เป็นคุณธรรมที่มีคุณค่าและมีความส าคัญเป็น
อย่างมากในการด าเนินชีวิต 
 

4.3 วิเคราะห์คุณค่าทางจริยศาสตร์ที่มีต่อสังคม 
 4.3.1 ความดี-ความชั่วท่ีปรากฏในทศชาติชาดกทีมีคุณค่าต่อสังคม 
 การบ าเพ็ญทาน 
 ทาน หมายถึง การให้ การแบ่งปัน การเสียสละ การเอื้อเฟื้อ เป็นต้น  การให้ทานหรือการ
บ าเพ็ญทานน้ันมีหลายประเภท เช่น อามิสทาน คือการให้วัตถุสิ่งของ มีแก้วแหวนเงินทอง อาหาร 
เครื่องนุ่งห่ม ยารักษาโรค เป็นต้น ธรรมทาน คือ การให้ความรู้ ให้สติ ให้ธรรมะ ให้ค าแนะน าสั่งสอน 
เป็นต้น อภัยทาน คือ การให้อภัย การยกโทษไม่พยาบาทเบียนเบียนกัน เป็นต้น การให้ทานนั้นเป็น
การบ าเพ็ญบุญกิรยิาวัตถุอย่างหนึ่ง ซึ่งการให้ทานที่มีผลมากนั้นประกอบด้วยองค์ประกอบ 3 ประการ 
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คือ วัตถุของที่ให้ทานได้มาโดยบริสุทธ์ิหรือโดยสุจริต เจตนาของผู้ให้ทานบริสุทธ์ิ คือ ก่อนให้ทานก็มี
จิตยินดี ระหว่างให้ทานก็มีจิตยินดี หลังให้ทานก็มีจิตยินดี ไม่รู้สึกเสียดายในของที่ให้ทาน ให้ทานด้วย
ความบริสุทธ์ิใจ และบุคคลผู้รับทานบริสุทธ์ิ คือ เป็นผู้ที่มีศีล มีธรรม มีคุณธรรมของบัณฑิตเป็นเครื่อง
อยู่อาศัย การให้ทานน้ันมีคุณค่าต่อสังคมเป็นอย่างมาก เพราะการให้ทาน หรือการแบ่งปันสิ่งต่าง ๆ 
ให้แก่กันละกันของคนในสังคม มีให้วัตถุสิ่งของ ให้ค าแนะน าที่ดีในเรื่องที่ดี ๆ การให้อภัยไม่ถือโทษ
โกรธเคืองกัน  เป็นต้น เป็นการสร้างบรรยากาศทีด่ีให้เกิดข้ึนในสังคม ถ้าสังคมใดประกอบไปด้วยคนที่
มีใจเอื้อเฟื้อเผื่อแผ่กันในเรื่องต่าง ๆ ตามที่กล่าวข้างต้น สังคมนั้นก็จะเป็นสังคมที่น่าอยู่ เป็นสังคมที่มี
แต่การเกื้อกูลซึ่งกันและกัน การให้ทานนี้มีปรากฏตัวอย่างในเรื่องเวสสันดรชาดก ซึ่งพระเวสสันดร 
ทรงมีใจฝักใฝ่ในความตรัสรู้พระอนุตตรสัมมาสัมโพธิญาณ จึงได้ต้ังความปรารถนาตั้งแต่แรกเกิดว่าจะ
ให้ทาน เพื่อบ าเพ็ญบารมีอันเป็นปัจจัยเกื้อหนุนให้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าให้เต็มเปี่ยม พระองค์จึงทรง
ให้ทานแก่มหาชนเป็นอันมาก ซึ่งการให้ทานของพระองค์นั้นก็นับได้ว่าเป็นการเกื้อกูลมหาชนเป็นอัน
มาก มีคนมากมายในสังคมได้รับประโยชน์จากการบริจาคทานของพระองค์ ดังนั้น จึงสรุปได้ว่าการให้
ทานหรือการบ าเพ็ญทานน้ัน เป็นการกระท าที่มีคุณค่าและมปีระโยชน์เป็นอย่างมากต่อสังคม ไม่ว่าจะ
ในยุคใด ในสมัยใดก็ตาม 
 การพยาบาทก่อเวรต่อกัน การเบียดเบียนผู้อ่ืน การประทุษร้ายผู้อ่ืน การให้อภัย 
 กรรมอันไม่ดีทั้งหลาย มีการเบียดเบียนประทุษร้ายผู้อื่นทางกาย เช่น การท าร้ายร่างกาย 
ตั้งแต่ท าให้เจ็บตัว ไปจนถึงท าให้สิ้นชีวิต เป็นต้น ทางวาจา มีการพูดค าเท็จ พูดส่อเสียด พูดค าหยาบ 
พูดเพ้อเจ้อ พูดค าผรุสวาท พูดให้ร้ายว่าร้าย พูดใส่ความผู้อื่น เป็นต้น ทางใจ มีการผูกใจพยาบาทต่อ
ผู้อื่น การจองเวรต่อกัน เป็นต้น เหล่านี้จัดเป็นกรรมช่ัวที่ไม่ควรประพฤติ เพราะเป็นการสร้างความ
ล าบาก ยังความเดือดร้อนให้เกิดข้ึนทั้งแก่ตนและแก่บุคคลอื่น ดังที่มีปรากฏตัวอย่างในทศชาติชาดก
หลาย ๆ เรื่อง เช่น การกล่าวผรุสวาท ท าปาณาติบาตของพระบิดาของพระเตมิยกมุาร อันเป็นกรรมที่
ท าให้ต้องตกนรกถึง 80,000 ปี ที่ปรากฏในเตมิยชาดก การก่อเวรต่อบุคคลอื่นของพระเจ้าอริฏฐชนก
ที่ก่อเวรต่อพระโปลชนก จนตัวเองต้องได้รับความเดือดร้อนจนถึงสิ้นชีวิตในสนามรบ ที่ปรากฏในมหา
ชนกชาดก การประทุษร้ายต่ออวัยวะของผู้อื่นในอดีตชาติของมารดาบิดาของพระสุวรรณสามกุมาร
อันเป็นกรรมที่ส่งผลให้ต้องตาบอด การฆ่าสัตว์เบียดเบียนชีวิตผู้อื่นของพระเจ้าปิลยักขราชที่ปรากฏ
ในสุวรรณสามชาดก การประทุษร้ายมิตรของเนสาทพราหมณ์จนเป็นเหตุให้ตนเองได้รับความเสื่อมที่
ปรากฏในภูริทัตชาดก การผูกอาฆาตพยาบาท พยายามท าให้ผู้อื่นถึงความสิ้นชีวิตของกัณฑหาลพ
ราหมณ์ที่ปรากฏในจันทชาดก การพยายามฆ่าผู้อื่นของปุณณกยักษ์ที่ปรากฏในวิธุรชาดก การพูดค า
เท็จและท าร้ายร่างกายและจิตใจของผู้อื่นของพราหมณ์เฒ่าชูชกที่ปรากฏในเวสสันดรชาดก การ
กระท าของบุคคลทั้งหลาย อันเป็นกรรมช่ัวทางกาย ทางวาจา ทางใจ ที่ปรากฏในชาดกเรื่องต่าง ๆ ที่
ยกมากล่าวถึงข้างต้นนั้น ล้วนเป็นการสร้างความเดือดร้อนให้แก่ผู้อื่น  เป็นการเบียดเบียนชีวิตและ
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ทรัพย์สินของผู้อื่น เป็นการสร้างความเดือดร้อนวุ่นวายเป็นอย่างมากให้เกิดข้ึนในสังคมนั้น ๆ 
แม้กระทั่งตนเองก็ยังได้รับความเดือดร้อน บางคนถึงข้ันต้องสิ้นชีวิตไปเพราะการกระท ากรรมช่ัว
เหล่าน้ัน ดังนั้นจึงพอสรุปได้ว่า กรรมช่ัวทางกาย วาจา ใจ ที่ปรากฏข้างต้นนั้น มีคุณค่าต่อสังคมคือ 
เป็นกรณีศึกษาเพื่อให้สังคมก าหนดกฎกติกา ก าหนดข้อปฏิบัติเพื่อที่จะได้งดเว้นจากการท ากรรมช่ัว
เหล่าน้ัน เพื่อป้องกันไม่ให้เกดิความเดือดร้อนวุ่นวายข้ึนในสังคม ซึ่งการที่จะป้องกันหรือแกไ้ขความช่ัว 
มีการผูกอาฆาตพยาบาท การก่อเวรต่อกัน เป็นต้นได้ ก็ต้องใช้คุณธรรมคือ การให้อภัย เพราะการให้
อภัย ไม่อาฆาต ไม่พยาบาท ไม่เบียดเบียนกันนั้น ถ้าเกิดข้ึนในสังคมใด สังคมนั้นก็จะพบกับความสงบ
สุข ไม่เดือดร้อน ไม่วุ่นวาย เพราะการให้อภัย เป็นการตัดเสียซึ่งการกระท าอันไม่ดีต่าง ๆ ที่บุคคลจะ
ปฏิบัติต่อกันด้วยอ านาจของความพยาบาท ดังนั้นการให้อภัยจึงมีคุณค่าต่อสังคม คือ ท าให้สังคมเกิด
ความสงบสุข 
 

4.4 วิเคราะห์คุณค่าทางจริยศาสตร์ที่มีต่อการปฏิบัติธรรม 
 4.4.1 ความดี-ความชั่วท่ีปรากฏในทศชาติชาดกทีมีคุณค่าต่อการปฏิบัติธรรม 
 การรักษาศีลอุโบสถ 
 ศีล หมายถึง การส ารวมรักษา กาย วาจาให้เรียบร้อย มีการงดเว้นจากกายทุจริต คือเว้น
จากฆ่าสัตว์ เว้นจากลักขโมย เว้นจากประพฤติผิดในกาม เว้นจากวจีทุจริต คือเว้นจากพูดเท็จ เว้น
จากพูดค าหยาบค าผรุสวาท เว้นจากพูดส่อเสียด เว้นจากพูดเพ้อเจ้อ เป็นต้น การสมาทานรักษาศีล
อุโบสถ คือการตั้งใจที่จะงดเว้นจากการท าความช่ัวทางกาย ทางวาจาทั้งหลายเหล่าน้ันอย่างเคร่งครัด 
เป้าหมายและประโยชน์ของการรักษาศีลอุโบสถนั้น ก็คือเพื่อท ากาย วาจาให้สงบ ไม่เบียดเบียนผู้อื่น
ทางกายทวารและวจีทวาร ทั้งยังสามารถท าให้จิตใจสงบได้ง่ายในเวลาท าสมาธิ การรักษาศีลอุโบสถ
อย่างเคร่งครัดน้ันมีอานิสงค์มากมายหลายประการ เช่น ท าให้เป็นผู้องอาจไม่เก้อเขินในสมาคมของผู้
มีศีล ท าให้มีกิตติศัพท์อันงามมีช่ือเสียงเลื่องลือขจรไปไกล ท าให้สามารถรักษาและได้รับโภคสมบัติได้
เพราะความไม่ประมาท ท าให้ไม่หลงท ากาละ คือไม่หลงเผลอสติในเวลาที่จะตาย และท าให้สามารถ
เข้าถึงสุคติบังเกิดในเทวโลกเมื่อสิ้นชีวิตไปแล้วได้ ดังที่มีปรากฏตัวอย่างในภูริทัตชาดก ที่พระภูริทัตได้
ไปเข้าเฝ้าท้าวสักกะกับพระบิดาบนเทวโลก ได้เห็นสมบัติอันเป็นทิพย์ของเหล่าเทวดาทั้งหลายบนเท
วโลก มีความปรารถนาที่จะได้ครอบครองสมบัติอันเป็นทิพย์เหล่านั้นบ้าง จึงได้ไปสมาทานรักษาศีล
อุโบสถอยู่บนจอมปลวกริมฝั่งแม่น้ าตลอดชีวิต เมื่อสิ้นชีวิตไปก็ได้ไปบังเกิดในเทวโลก ได้รับสมบัติอัน
เป็นทิพย์สมดังที่ได้ตั้งความปรารถนาไว้  ดังนั้น จึงสรุปได้ว่า การรักษาศีลนั้น เป็นการปฏิบัติที่มี
คุณค่าต่อการปฏิบัติธรรม เพราะผู้มีศีลย่อมสามารถท าใหจ้ิตใจสงบเป็นสมาธิได้เร็ว ผู้มีศีลย่อมมีความ
องอาจไม่เก้อเขินในหมู่ของผู้ปฏิบัติธรรมที่มีศีลบริบูรณ์เหมือนกัน 
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 การประพฤติพรหมจรรย์ 
 การประพฤติพรหมจรรย์ หมายถึง การประพฤติเพียงดังพรหม การประพฤติอันประเสริฐ 
การตัดเยื่อใยในโลกิยะสุขทุก ๆ  อย่างเพื่อมุ่งหน้าสู่โลกุตตระสุข เป็นต้น ข้อวัตรที่เรียกว่าการประพฤติ
พรหมจรรย์น้ันมีหลายอย่าง เช่น การให้ทาน  การขนขวายในการท ากิจที่ชอบที่ถูกที่ควร การรักษา
ศีล 5 การประพฤติพรหมวิหารธรรม การเว้นจากกามคุณทั้งหลาย การเป็นผู้มีความสันโดษ การมี
ความเพียรในการละกิเลส การรักษาศีลอุโบสถ การปฏิบัติตามอริยมรรคมีองค์ 8 การศึกษาและ
ปฏิบัติในสิกขา 3 คือ ศีล สมาธิ ปัญญา เป็นต้น การประพฤติพรหมจรรย์น้ันมีอานิสงค์หลายประการ 
เช่น ท าให้จิตใจปลอดโปร่ง ไม่ต้องมีความกังวลในกามคุณทั้งหลาย ท าให้เป็นอิสระจากเครื่องผูกมัด
ทั้งหลายของผู้ครองเรือน ท าให้มีเวลาในการประกอบความดีมากเพราะไม่ต้องวุ่นวายกับเรื่องอันไม่
เป็นแก่นสารต่าง ๆ ท าให้บรรลุคุณวิเศษมีอภิญญา สมาบัติ ท าให้บรรลุมรรคผลนิพพานได้ เป็นต้น 
การประพฤติพรหมจรรย์ที่มีปรากฏในทศชาติชาดกนั้น มีในเตมิยชาดก ที่พระเตมิยกุมารไม่ต้องการ
ครองราชสมบัติสืบต่อจากพระบิดาเพราะระลึกชาติได้ว่าการครองราชสมบัติเป็นเหตุให้ต้องท ากรรม
ช่ัว มีกล่าวผรุสวาทและสั่งให้ท าร้ายผู้อื่น เป็นต้น อันเป็นเหตุให้ต้องตกนรกถึง 80,000 ปี จึงได้อดทน
แกล้งเป็นคนหูหนวก เป็นง่อยเปลี้ย เป็นใบ้ จนในที่สุดก็ต้องออกบวชเพื่อประพฤติพรหมจรรย์ในป่า 
เมื่อได้ประพฤติพรหมจรรย์จนได้บรรลุอภิญญาและสมาบัติแล้ว ก็ได้ เทศนาสั่งสอนพระบิดาพระ
มารดาและชนทั้งหลายเปน็อันมาก ให้ออกบวชประพฤติพรหมจรรย์ด้วย เมื่อได้สิ้นชีวิตไป คนทั้งหมด
ก็ได้เข้าถึงพรหมโลก และยังมีปรากฏในเนมิราชชาดก ที่พระเจ้าเนมิราชเมื่อทรงได้ครองราชย์แล้วทรง
บริจาคทาน รักษาศีลอุโบสถและชักชวนให้ชาวเมืองท าบุญมีให้ทานเป็นต้นตามพระองค์ด้วย วันหนึ่ง
เมื่อพระองค์ได้ทราบจากท้าวสักกะว่าการประพฤติพรหมจรรย์น้ันมีอานิสงค์มากกว่าการให้ทานและ
รักษาศีล เมื่อถึงกาลที่พระเกศาหงอกจึงได้ออกบวชเพื่อประพฤติพรหมจรรย์พระตลอดพระชนม์มายุ 
เมื่อสิ้นชีวิตไปแล้ว ก็ได้ไปบังเกิดในพรหมโลก ดังนั้น จึงสรุปได้ว่า การประพฤติพรหมจรรย์นั้นมี
คุณค่าต่อการปฏิบัติธรรมเป็นอย่างยิ่ง เพราะการประพฤติพรหมจรรย์เองก็นับเป็นการปฏิบัติธรรม
ด้วย ทั้งยังมีอานิสงค์มากมายด้วยตามที่กล่าวมาแล้วข้างต้น 
 

4.5 วิเคราะห์คุณค่าของเกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมที่ปรากฏในทศชาติชาดก 
 การตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมในทศชาติชาดกนั้น ผู้วิจัยได้ใช้เกณฑ์ตัดสินของกลุ่มสัมบูรณ
นิยม กลุ่มปฏิบัตินิยม กลุ่มประโยชน์นิยม และเกณฑ์ตัดสินในทางพระพุทธศาสนา มาใช้ตัดสินคุณค่า
ทางจริยธรรมว่า การกระท าใดบ้างจัดเป็นความดี การกระท าใดบ้างจัดเป็นความช่ัว ตัวอย่างเช่น ใน
เรื่องเตมิยชาดก มหาชนกชาดก  สุวรรณสามชาดก เนมิราชชาดก มโหสถชาดก ภูริทัตชาดก จันท
ชาดก นารทชาดก วิธุรชาดก และเวสสันดรชาดก การกระท าที่จัดว่าเป็นความดีที่ปรากฏในเรื่อง
เหล่าน้ี คือการกระท าที่เป็นกศุลกุศลทั้งหลายที่ก่อใหเ้กดิผลดี ก่อให้ประโยชน์สุขแก่ตัวผู้ปฏิบัติเอง แก่
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บุคคลอื่น และแก่สังคมส่วนรวม เช่น การออกบวชเพื่อประพฤติพรหมจรรย์ ความเป็นสัมมาทิฏฐิ การ
คบบัณฑิต การให้อภัย การไม่พยาบาทเบียนกันซึ่งกันและกัน การบ ารุงมารดาบิดา การรักษาศีล ให้
ท าบุญต่าง ๆ มีให้ทาน เป็นต้น การกระท าที่จัดว่าเป็นความช่ัว คือ การกระท าที่เป็นอกุศลทั้งหลายที่
ก่อให้เกิดผลไม่ดี มีการสร้างความทุกข์ความเดือดร้อนให้เกิดข้ึนแก่ตัวผู้ปฏิบัติเอง แก่ผู้อื่น และแก่
สังคมส่วนรวม เช่น การเป็นมิจฉาทิฏฐิ การคบคนพาล การผูกอาฆาตพยาบาท การเบียดเบียนกัน 
การคดโกงผู้อื่น การท าร้ายผู้อื่นแม้เพียงเล็กน้อยไปจนถึงให้สิ้นชีวิต การกล่าวมุสาวาท การใส่ความว่า
ร้ายผู้อื่น เป็นต้น ซึ่งคุณค่าของการได้ศึกษาการกระท าเหล่าน้ี คือท าให้บุคคลผู้ศึกษารู้ว่าสิ่งใดดีก็ควร
กระท า สิ่งใดไม่ดีก็ควรเว้น ไม่ควรกระท า เพราะมีปรากฏตัวอย่างให้เห็นในทศชาติชาดกแล้วว่าการ
กระท าที่จัดเป็นความดีน้ัน ย่อมน าประโยชน์สุขมาให้ทั้งแก่ตน แก่ผู้อื่นและแก่สังคมส่วนรวม ส่วนการ
กระท าที่จัดเป็นความช่ัวนั้น ย่อมน าความทุกข์ความเดือดร้อนมาให้ทั้งแก่ตน แก่ผู้อื่น และแก่สังคม
ส่วนรวม 
 

4.6 วิเคราะห์คุณค่าของจุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏในทศชาติชาดก 
 จุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏในทศชาติชาดกที่สอดคล้องกับหลักจริยศาสตร์ของกลุ่มวิมุติ
นิยม ซึ่งเป็นแนวคิดย่อยของกลุ่มอสุขนิยม ที่ปรากฏในเรื่องเตมิยชาดก มหาชนกชาดก สุวรรณสาม
ชาดก เนมิราชชาดก วิธุรชาดก เวสสันดรชาดก นั้นพระโพธิสัตว์ต้องการความสงบของจิตมากกว่า
ความสุขสบายทางกาย จึงได้บ าเพ็ญบุญกริยาต่าง ๆ มีการให้ทานรักษาศีลบ้าง ปฏิบัติธรรมบ้าง เจริญ
เมตตาพรหมวิหารบ้าง ออกบวชเพื่อประพฤติพรหมจรรย์บ้าง เพื่อแสวงหาความสงบทางจิต เพื่อท า
ตนให้เป็นอิสระจากความโลภ ความโกรธ ความหลง เพื่อบ าเพ็ญหนทางแห่งการพ้นทุกข์ ซึ่ง
จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระโพธิสัตว์เหล่านั้นเมื่อจัดแจงเข้าในจุดมุ่งหมายขอ งในชีวิตในทาง
พระพุทธศาสนาก็จะสอดคล้องกับประโยชน์ที่เป็นสัมปรายิกัตถะประโยชน์ คือประโยชน์ในภพหน้า 
คือพระโพธิสัตว์ไม่ต้องการจะไปสู่ทุคตินรกภูมิ ต้องการที่จะเข้าถึงสุคติโลกสวรรค์และพรหมโลก และ
ที่สอดคล้องกับปรมัตถะประโยชน์ คือประโยชน์อันสูงสุดในพระพุทธศาสนา คือ การปฏิบัติตนเพื่อให้
เข้าถึงหนทางแห่งการพ้นทุกข์คือพระนิพพานในชาติสุดท้ายที่ได้ตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า แต่ก็
มีที่เป็นประโยชน์ในปัจจุบัน คือทิฏธัมมิกัตถะประโยชน์ เช่นจุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏในมโหสถ
ชาดกและจันทชาดก วิธุรชาดก ที่ปรากฏว่าพระโพธิสัตว์มีจุดมุ่งหมายในชีวิตเพื่อประโยชน์สุขของ
มหาชนในปัจจุบันชาติ คือช่วยเหลือแนะน าสั่งสอนให้พระราชาและประชาชนตั้งอยู่ในธรรมทัง้หลายมี
ฆราวาสธรรมเป็นต้น เพื่อที่จะได้อยู่อย่างเป็นสุขและช่วยให้คนอื่น ๆ ได้รอดพ้นจากภัยต่าง ๆ มีจาก
การถูกเบียนเบียด จากความตาย เป็นต้น ซึ่งจุดมุ่งหมายในชีวิตที่ปรากฏในทศชาติชาดกนี้ มีคุณค่าทั้ง
ต่อจิตใจ ต่อการด าเนินชีวิต ต่อสังคม และต่อการปฏิบัติธรรม  คือการศึกษาจุดมุ่งหมายในชีวิตของ
พระโพธิสัตว์นั้น ช่วยให้ไม่หลงผิดในการใช้ชีวิต ช่วยให้ผู้ที่ต้องการความสงบจากความโลภ ความโกรธ 
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ความหลงด าเนินชีวิตตามแบบอย่างที่ปรากฏในทศชาติชาดกได้ เพราะมีตัวอย่างให้ทราบว่า เมื่อ
บ าเพ็ญบุญมีให้ทาน รักษาศีล เจริญเมตตาพรหมวิหาร ออกบวชเพื่อประพฤติพรหมจรรย์แล้ว สิ่งที่ท า
ไปนั้นไม่สูญเปล่า มีผลคืออย่างน้อยจิตใจก็สงบ เมื่อตายไปแล้วก็บังเกิดในเทวโลกในพรหมโลก จนถึง
ข้ันเข้าถึงพระนิพพานอันเป็นประโยชน์สูงสุดในพระพุทธศาสนาได้ และจุดมุ่งหมายของชีวิตที่ปรากฏ
ในทศชาติชาดกยังมีคุณค่า คือ ช่วยให้ผู้ที่ศึกษาและปฏิบัติตามแนวทางของพระโพ ธิสัตว์ให้บรรลุ
ประโยชน์ 3 ด้าน คือ ประโยชน์เพื่อตนเอง อันได้แก่ประโยชน์ในปัจจุบัน ประโยชน์ในภพหน้า และ
ประโยชน์อย่างสูงสุดคือพระนิพพาน ประโยชน์เพื่อผู้อื่น คือ สามารถสร้างประโยชน์สุขให้แก่ผู้อื่นทั้ง
ทางวัตถุและทางจิตใจ สามารถช่วยเหลือเพื่อนมนุษย์ได้ และประโยชน์เพื่อส่วนรวมและสังคม คือ 
สามารถสร้างความสงบสุขให้เกิดข้ึนแก่สังคมส่วนรวมได้    
 



บทท่ี 5 
บทสรุปและข้อเสนอแนะ 

 
 ในการศึกษาวิเคราะห์แนวคิดทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดกครั้งนี้ ผู้วิจัยได้สรุป
เนื้อหาลงไปในประเด็นส าคัญ 3 ประการ ตามวัตถุประสงค์ คือ 1. เพื่อศึกษาทศชาติชาดก 2. เพื่อ
ศึกษาแนวคิดทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดก 3. เพื่อวิเคราะห์คุณค่าทางจริยศาสตร์ทีป่รากฏ
ในทศชาติชาดก จากการศึกษาวิจัยท าให้สามารถสรุปผลการวิจัยและข้อเสนอแนะ ดังนี้ 
 

5.1 สรุปผลการวิจัย 
 5.1.1 ทศชาติชาดก 
 ทศชาติชาดก เป็นเรื่องราวที่กล่าวถึงอดีตชาติของพระพุทธเจ้าในพระชาติต่าง ๆ เมื่อครั้ง
ยังเป็นพระโพธิสัตว์ ถือก าเนิดเป็นมนุษย์บ้าง เป็นเทวดาบ้าง เพื่อทรงบ าเพ็ญบารมีต่าง ๆ เพื่อเป็น
ปัจจัยที่ช่วยส่งเสริมหนุนน าให้ได้บรรลุซึ่งพระอนุตตรสัมมาสัมโพธิญาณตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในพระ
ชาติสุดท้าย เพื่อโปรดสรรพสัตว์ทั้งหลายให้พ้นจากกองกิเลสกองทุกข์ทั้งปวง เรื่องราวของทศชาติ
ชาดกมีปรากฏในพระสุตตันตปิฎก หมวดขุททกนิกาย มีทั้งหมด 10 เรื่องด้วยกัน คือ 
 1. เตมิยชาดก ทรงเสวยพระชาติเป็นพระเตมิยกุมาร เพื่อบ าเพ็ญเนกขัมมบารมี 
 2. มหาชนกชาดก ทรงเสวยพระชาติเป็นพระมหาชนก เพื่อบ าเพ็ญวิริยบารมี  
 3. สุวรรณสามชาดก ทรงเสวยพระชาติเป็นพระสุวรรณสามกุมาร เพื่อบ าเพ็ญเมตตาบารมี 
 4. เนมิราชชาดก ทรงเสวยพระชาติเป็นพระเจ้าเนมิราช เพื่อทรงบ าเพ็ญอธิษฐานบารมี 
 5. มโหสถชาดก ทรงเสวยพระชาติเป็นมโหสถบัณฑิต เพื่อทรงบ าเพ็ญปัญญาบารมี 
 6. ภูริทัตชาดก ทรงเสวยพระชาติเป็นพระภูริทัต เพื่อทรงบ าเพ็ญศีลบารมี 
 7. จันทชาดก ทรงเสวยพระชาติเป็นพระจันทกุมาร เพื่อทรงบ าเพ็ญขันติบารมี 
 8. นารทชาดก ทรงเสวยพระชาติเป็นนารทพรหม เพื่อทรงบ าเพ็ญอุเบกขาบารมี 
 9. วิธุรชาดก ทรงเสวยพระชาติเป็นวิธุรบัณฑิต เพื่อทรงบ าเพ็ญสัจจบารมี 
 10. เวสสันดรชาดก ทรงเสวยพระชาติเป็นพระเวสสันดร เพื่อบ าเพ็ญทานบารมี  
 5.1.2 แนวคิดทางจริยศาสตร์ท่ีปรากฏในทศชาติชาดก 
 แนวคิดเรื่องความดี-ความชั่ว 
 หลักจริยศาสตร์หรือความประพฤติที่จัดเป็นความดีที่ปรากฏในทศชาติชาดกนั้น ได้แก่ การ
ออกบวชเพื่อประพฤติพรหมจรรย์ ความเพียร การบ ารุงมารดาบิดา การให้อภัย ความซื่อสัตย์ การ
รักษาศีล การตัดสินคดีโดยยุติธรรม การคบบัณฑิต ความเป็นสัมมาทิฏฐิ การตั้งอยู่ในธรรมของผู้ครอง
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เรือน การบ าเพ็ญบุญต่าง ๆ มีให้ทาน เป็นต้น ความประพฤตเหล่านี้จัดเป็นความดีเพราะเป็นความ
ประพฤติฝ่ายกุศล สามารถน าประโยชน์และความสุขมาให้แก่ผู้ปฏิบัติ แก่บุคคลอื่นและแก่สังคม
ส่วนรวมได้ หลักจริยศาสตร์หรือความประพฤติที่จัดเป็นความช่ัวที่ปรากฏในทศชาติชาดกนั้น ได้แก่ 
การท าปาณาติบาต การก่อเวรต่อกัน กระประทุษร้ายผู้อื่น ความช่ัวทางกาย วาจา ใจอันเป็นเหตุให้
ต้องเข้าถึงทุคตินรกภูมิเมื่อสิ้นชีวิตไปแล้ว การใส่ความให้ร้ายผู้อื่น การประทุษร้ายมิตร การรับสินบน 
การผูกอาฆาตพยาบาท การคบคนพาล ความเป็นมิจฉาทิฏฐิ การเบียดเบียนชีวิตผู้อื่นด้วยการ
พยายามฆ่า การกล่าวมุสาวาท ความประพฤติเหล่านี้จัดเป็นความช่ัว เพราะเป็นความประพฤติฝ่าย
อกุศล สามารถน าความทุกข์ ความเดือดร้อนมาให้แก่ผู้ปฏิบัติ แก่ผู้อื่น และแก่สังคมส่วนรวม ซึ่งหลัก
ความด-ีความช่ัวที่ปรากฏในทศชาติชาดกนี้สอดคล้องกับเกณฑ์ตัดสินทางจริยศาสตร์ของกลุ่มสัมบูรณ
นิยม กลุ่มปฏิบัตินิยม กลุ่มประโยชน์นิยม และเกณฑ์ตัดสินในทางพระพุทธศาสนา 
 แนวคิดเรื่องจุดมุ่งหมายของชีวิตท่ีปรากฏในทศชาติชาดก  
 จุดมุ่งหมายในชีวิตของพระโพธิสัตว์ที่ปรากฏในทศชาติชาดกนั้นมีทั้งจุดมุ่งหมายที่เป็น
ทิฏฐธัมมิกัตถะประโยชน์ คือประโยชน์ในปัจจุบัน คือ จุดมุ่งหมายของมโหสถบัณฑิตที่ตั้งใจท างาน
บริหารบ ารุงรักษาบ้านเมืองตามที่ได้รับมอบหมายหน้าที่จากพระราชา เพื่อยังประโยชน์และความสุข
ให้เกิดข้ึนแก่มหาชน จุดมุ่งหมายของพระจันทกุมาร ที่ต้องการจะช่วยเหลือชนทั้งหลายให้พ้นจากภัย
คือความตาย จุดมุ่งหมายของพระมหาชนกในช่วงที่เดินทางข้ามมหาสมุทรเพื่อไปครองราชสมบัติอัน
เคยเป็นของพระบิดา จุดมุ่งหมายของสุวรรณสามกุมารที่ตั้งความปรารถนาจะดูแลมารดาบิดาผู้ตา
บอดไปตลอดชีวิตของท่าน จุดมุ่งหมายของวิธุรบัณฑิตที่ได้สอนอรรถสอนธรรมแก่พระราชาทั่วทั้ง
ชมพูทวีปและเหล่านาคให้อยู่ในการบ าเพ็ญบุญทั้งหลาย มีให้ทานเป็นต้น จุดมุ่งหมายที่เป็นสัมปรายิ
กัตถะประโยชน์ คือประโยชน์ในภพหน้า ได้แก่จุดมุ่งหมายของพระภูริทัต ที่รักษาศีลอุโบสถอยู่บน
จอมปลวก เพื่อที่จะได้ครอบครองสมบัติอันเป็นทิพย์ในเทวโลกเมื่อสิ้นชีวิตไปแล้ว  และจุดมุ่งหมายที่
เป็นปรมัตถะประโยชน์ คือประโยชน์อันสูงสุด ได้แก่ การออกบวชเพื่อประพฤติพรหมจรรย์ของพระ
เตมิยกุมาร ของพระเจ้าเนมิราช และของพระโพธิสัตว์ในเรื่องต่าง ๆ ที่ต่างก็บ าเพ็ญบารมีต่าง ๆ ทั้ง 
10 บารมี และบ าเพ็ญบุญกิริยาทั้งหลาย มีการบริจาคทาน รักษาศีล เจริญเมตตาพรหมวิหาร เป็นต้น 
เพื่อเป็นปัจจัยเกื้อหนุนให้บรรลุพระอนุตตรสัมมาสัมโพธิญาณตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าเพื่อตัดกองกิเลส
กองทุกข์ให้สิ้นไป เพื่อประโยชน์อันสูงสุดของมหาชนเป็นอันมาก 
 5.1.3 คุณค่าทางจริยศาสตร์ท่ีปรากฏในทศชาติชาดก 
 1) คุณค่าทางจริยศาสตร์ท่ีมีต่อจิตใจ 
 ความเป็นผู้มีสัมมาทิฏฐิ ความเป็นผู้ เ ว้นจากมิจฉาทิฏฐิ ท าให้รู้ ว่าควรมีจิตใจที่ เป็น
สัมมาทิฏฐิ ไม่ควรมีมิจฉาทิฏฐิ เพราะว่าจิตใจนั้นเป็นเครื่องควบคุมกายและวาจา ถ้าจิตใจมีสัมมาทิฏฐิ
แล้ว การแสดงออกทางการกระท าและค าพูดก็ย่อมถูกต้องตามท านองคลองธรรมและศีลธรรมอันดี
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ของสังคม ตรงกันข้ามถ้าจิตใจเป็นมิจฉาทิฏฐิแล้วไม่ว่าจะท า จะพูด จะคิดอะไรก็จะเป็นไปในทางที่ผิด
ท านองคลองธรรมและศีลธรรมอันดีของสังคม 
 การผูกอาฆาตพยาบาทและการให้อภัยมีคุณค่าต่อจิตใจคือ ท าให้ผู้ศึกษาทราบว่าบุคคลควร
มีจิตใจที่ปราศจากความอาฆาตพยาบาท อันเป็นเหตุให้ก่อเวรสร้างความเดือดร้อนต่อตนและผู้อื่น 
ควรมีจิตใจที่รู้จักให้อภัยอยู่เสมอ เพราะการให้อภัยซึ่งกันและกันน้ัน เป็นการตัดการก่อเวรต่อกัน เป็น
การยังศัตรูให้กลับกลายมาเป็นมิตรได้ ถ้าจิตใจของผู้ใดประกอบไปด้วยความอาฆาตพยาบาทแล้ว 
ชีวิตของผู้นั้นก็ย่อมจะประสบพบเจอแต่ความเดือดรอ้นวุ่นวายทั้งทางกายและทางใจ ถ้าจิตใจของผู้ใด
ประกอบด้วยความให้อภัย ชีวิตของผู้นั้นก็จะพบเจอแต่ความสงบสุขทั้งทางกายและทางใจ 
 2) คุณค่าทางจริยศาสตร์ท่ีมีต่อการด าเนินชีวิต 
 การไม่คบคนพาล และ การคบบัณฑิต การไม่คบคนพาลนั้นมีคุณค่าต่อการด าเนินชีวิตทั้ง
แก่ตน แก่ผู้อื่น และแก่สังคม กล่าวคือ คุณค่าต่อตนเองคือ ท าให้ไม่กลายเป็นคนพาลไปด้วย ท าให้
เป็นผู้ไม่มีมิจฉาทิฏฐิดังเช่นคนพาล ท าให้ไม่ถูกชักน าไปในทางที่ไม่ดี ท าให้อยู่ห่างจากอบายมุ ข
ทั้งหลาย  เป็นต้น คุณค่าต่อผู้อื่น คือ บุคคลรอบข้างทั้งหลาย เช่น บิดามารดา บุตรธิดา และมิตร
สหายทั้งหลาย ก็รอดพ้นจากภัยอันเกิดเพราะการคบคนพาลของตนเองด้วย คือไม่ได้รับความเดือด
เพราะการเข้าไปคบคนพาลของตน เป็นต้น คุณค่าต่อสังคม คือ เมื่อบุคคลทั้งหลายในสังคมต่างพากัน
ไม่คบหาสมาคมกับคนพาล คนพาลก็ไม่มีอิทธิพลต่อสังคม สังคมก็จะกลายเป็นสังคมที่สงบสุขไม่
เดือดร้อนวุ่นวาย เป็นต้น และการคบบัณฑิตน้ันมีคุณค่าอย่างมากต่อการด าเนินชีวิตของบุคคล เพราะ
การคบเพื่อนที่เป็นบัณฑิตนั้น เปรียบเสมือนการมีคนบอกทางที่ดี เมื่อมีคนบอกทางที่ดี บุคคลก็ย่อม
สามารถด าเนินชีวิตไปในทางที่ถูกต้อง ไม่หลงไปในทางที่ผิดได้ 
 ความเพียร เป็นคุณธรรมที่มีคุณค่าอย่างมากต่อการด าเนินชีวิตของคน เพราะถ้าบุคคลใด
ไม่ละทิ้งความเพียรในการประกอบกิจการงานทั้งหลาย ความประสงค์ของบุคคลนั้นก็ย่อมส าเร็จได้
ด้วยความเพียรนั้นแน่นอน ความเพียรจึงเป็นคุณธรรมที่ควรมีไว้เป็นแนวทางในการด าเนินชีวิตของคน
ในทุก ๆ สังคม 
 ความกตัญญูกตเวที การบ ารุงมารดาบิดา เป็นคุณธรรมที่มีคุณค่าและมีความจ าเป็นส าหรับ
การด าเนินชีวิตของคนเป็นอย่างมาก เพราะถ้าบุคคลใด ไม่รู้จักส านึกในพระคุณของบุคคลอื่นและไม่
ตอบแทนพระคุณของบุคคลอื่นที่ท าไว้แก่ตนเอง บุคคลนั้นไม่ว่าจะอยู่ในสถานะใด หรืออยู่ในสังคมใด 
ก็ย่อมไม่มีใครอยากคบหาสมาคมด้วย ทั้งเป็นที่รังเกียจของคนในสังคมนั้น ใคร ๆ ก็ไม่อยากให้ความ
ช่วยเหลือแก่บุคคลที่อกตัญญู เพราะช่วยไปก็ไม่มีประโยชน์อะไร ตรงกันข้ามกับบุคคลที่ มีความ
กตัญญูกตเวทีต่อบุคคลอื่น คนที่รู้จักส านึกในพระคุณและรู้จักตอบแทนพระคุณของคนอื่นนั้น ไม่ว่า
ใครก็อยากให้ความช่วยเหลือ อยากให้ความอนุเคราะห์ เพราะเมื่อเขาได้รับการช่วยเหลือได้รับการ
อนุเคราะห์จากผู้อื่นแล้ว เขาจะระลึกในพระคุณและคอยหาโอกาสตอบแทนพระคุณอยู่ เสมอ 
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เพราะฉะนั้น ความกตัญญูกตเวทีจึงมีคุณค่าต่อการด าเนินชีวิตเป็นอย่างมาก เพราะเป็นคุณธรรม
เครื่องแสดงให้เห็นถึงความเป็นคนดีของบุคคลผู้มีความกตัญญูกตเวทีนั้น 
 ความซื่อสัตย์ เป็นคุณธรรมเครื่องรับรองบุคคลได้อย่างดีที่สุดข้อหนึ่ง เป็นคุณธรรมที่เป็น
พื้นฐานของความดีทุกอย่าง บุคคลใดมีความซื่อสัตย์สุจริตเป็นคุณธรรมเครื่องน าทางในการด าเนิน
ชีวิตแล้ว บุคคลนั้นย่อมได้รับความไว้วางใจจากทุก ๆ คนในสังคม บุคคลนั้นไม่ว่าจะท าการงานหรือ
กิจการอะไรกับใครก็ตาม ก็ย่อมได้รับหน้าที่ที่ส าคัญและได้รับความรักความไว้วางใจอย่างถึงที่สุด  
ความซื่อสัตย์นั้น เป็นคุณธรรมที่มีคุณค่าและมีความส าคัญเป็นอย่างมากในการด าเนินชีวิต 
 3) คุณค่าทางจริยศาสตร์ท่ีมีต่อสังคม 
 การบ าเพ็ญทาน การให้ทานน้ันมีคุณค่าต่อสังคมเป็นอย่างมาก เพราะการให้ทาน หรือการ
แบ่งปันสิ่งต่าง ๆ  ให้แก่กันละกันของคนในสังคม มีให้วัตถุสิ่งของ ให้ค าแนะน าที่ดีในเรื่องที่ดี ๆ การให้
อภัยไม่ถือโทษโกรธเคืองกัน เป็นต้น เป็นการสร้างบรรยากาศที่ดีให้เกิดข้ึนในสังคม ถ้าสังคมใด
ประกอบไปด้วยคนที่มีใจเอื้อเฟื้อเผื่อแผ่กันในเรื่องต่าง ๆ สังคมนั้นก็จะเป็นสังคมที่น่าอยู่ เป็นสังคมที่
มีแต่การเกื้อกูลซึ่งกันและกัน 
 การพยาบาทก่อเวรต่อกัน การเบียดเบียนผู้อื่น การประทุษร้ายผู้อื่น กรรมช่ัวทางกาย วาจา 
ใจ ที่กล่าวมาข้างต้นนั้น มีคุณค่าต่อสังคมคือ เป็นกรณีศึกษาเพื่อให้สังคมก าหนดกฎกติกา ก าหนดข้อ
ปฏิบัติเพื่อที่จะได้งดเว้นจากการท ากรรมช่ัวเหลา่น้ัน เพื่อป้องกันไม่ให้เกิดความเดือดรอ้นวุ่นวายข้ึนใน
สังคม ซึ่งการที่จะป้องกันหรือแก้ไขความช่ัว มีการผูกอาฆาตพยาบาท การก่อเวรต่อกัน เป็นต้นได้ ก็
ต้องใช้คุณธรรมคือ การให้อภัย เพราะการให้อภัย ไม่อาฆาต ไม่พยาบาท ไม่เบียดเบียนกันนั้น ถ้า
เกิดข้ึนในสังคมใด สังคมนั้นก็จะพบกับความสงบสุข ไม่เดือดร้อน ไม่วุ่นวาย เพราะการให้อภัย เป็น
การตัดเสียซึ่งการกระท าอันไม่ดีต่าง ๆ ที่บุคคลจะปฏิบัติต่อกันด้วยอ านาจของความพยาบาท ดังนั้น
การให้อภัยจึงมีคุณค่าต่อสังคม คือ ท าให้สังคมเกิดความสงบสุข 
 4) คุณค่าทางจริยศาสตร์ท่ีมีต่อการปฏิบัติธรรม 
 การรักษาศีลอุโบสถ การรักษาศีลนั้น เป็นการปฏิบัติที่มีคุณค่าต่อการปฏิบัติธรรม เพราะผู้
มีศีลย่อมสามารถท าให้จิตใจสงบเป็นสมาธิได้เร็ว ผู้มีศีลย่อมมีความองอาจไม่เก้อเขินในหมู่ของผู้
ปฏิบัติธรรมที่มีศีลบรบิูรณ์เหมือนกัน ผู้มีศีลย่อมมีกิตติศัพท์อันงามมช่ืีอเสยีงเลื่องลือขจรไปไกล ผู้มีศีล
ย่อมสามารถรักษาและได้รับโภคสมบตัิได้เพราะความไม่ประมาท ผู้มีศีลย่อมไม่หลงท ากาละคือไมห่ลง
เผลอสติในเวลาที่จะตาย และผู้มีศีลย่อมสามารถเข้าถึงสุคติบังเกิดในเทวโลกเมื่อสิ้นชีวิตไปแล้วได้ 
 การประพฤติพรหมจรรย์ มีคุณค่าคือท าให้จิตใจของผู้ประพฤติปลอดโปร่ง ไม่ต้องมีความ
กังวลในกามคุณทั้งหลาย ท าให้เป็นอิสระจากเครื่องผูกมัดทั้งหลายของผู้ครองเรือน ท าให้มีเวลาใน
การประกอบความดีมากเพราะไม่ต้องวุ่นวายกับเรื่องอันไม่เป็นแก่นสารต่าง ๆ ท าให้บรรลุคุณวิเศษมี
อภิญญา สมาบัติ ท าให้บรรลุมรรคผลนิพพานได้ เป็นต้น จึงมีคุณค่าต่อการปฏิบัติธรรม 
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 5) คุณค่าของเกณฑ์ตัดสินคุณค่าทางจริยธรรมท่ีปรากฏในทศชาติชาดก  
 ท าให้บุคคลผู้ศึกษารู้ว่าสิ่งใดดีก็ควรกระท า สิ่งใดไม่ดีก็ควรเว้น ไม่ควรกระท า เพราะมี
ปรากฏตัวอย่างให้เห็นในทศชาติชาดกแล้วว่าการกระท าที่จัดเป็นความดีนั้น ย่อมน าประโยชน์สุขมา
ให้ทั้งแก่ตน แก่ผู้อื่นและแก่สังคมส่วนรวม ส่วนการกระท าที่จัดเป็นความช่ัวนั้น ย่อมน าความทุกข์
ความเดือดร้อนมาให้ทั้งแก่ตน แก่ผู้อื่น และแก่สังคมส่วนรวม 
 6) คุณค่าของจุดมุ่งหมายของชีวิตท่ีปรากฏในทศชาติชาดก 
 ช่วยให้ผู้ที่ศึกษาและปฏิบัติตามแนวทางของพระโพธิสัตว์ให้บรรลุประโยชน์ 3 ด้าน คือ 
ประโยชน์เพื่อตนเอง อันได้แก่ประโยชน์ในปัจจุบัน ประโยชน์ในภพหน้า และประโยชน์อย่างสูงสุดคือ
พระนิพพาน ประโยชน์เพื่อผู้อื่น คือ สามารถสร้างประโยชน์สุขให้แก่ผู้อื่นทั้งทางกายและทางจิตใจ 
สามารถช่วยเหลือเพื่อนมนุษย์ได้ และประโยชน์เพื่อส่วนรวมและสังคม คือ สามารถสร้างความสงบสขุ
ให้เกิดข้ึนแก่สังคมส่วนรวมได้  
 

5.2 ข้อเสนอแนะ 
 5.2.1 ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย 
 1) ควรส่งเสริมให้ชาวพุทธได้เห็นความส าคัญของการศึกษาแนวคิดทางจรยิศาสตร์ทีป่รากฏ
ในคัมภีร์ต่าง ๆ ในพระพุทธศาสนามากขึ้น 
 2) ควรมีการส่งเสริมแนวทางที่จะน าหลักจริยธรรมที่ปรากฏในทศชาติชาดกมาปรับใช้ใน
ชีวิตประจ าวัน โดยน ามาปรับใช้กับตนเอง ครอบครัว สังคม ประเทศชาติ เพื่อที่จะท าให้บุคคลและ
สังคมนั้น ๆ เกิดความสงบสุข 
 5.2.2 ข้อเสนอแนะเพ่ือการวิจัย 
 ในการวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยได้ศึกษาแนวความคิดทางจริยศาสตร์ที่ปรากฏในทศชาติชาดก ซึ่ง
ผู้วิจัยพบว่ายังมีความน่าสนใจประเด็นอื่น ๆ อีก ดังนั้น ในท้ายที่สุดน้ีผู้วิจัยจึงขอเสนอแนวคิดที่น่าจะ
น ามาท าการวิจัยเพิ่มเติมในหัวข้อดังต่อไปนี้ 
 1) ศึกษาวิเคราะห์พฤติกรรมของตัวละครหลักที่ปรากฏในทศชาติชาดก 
 2) ศึกษาวิเคราะห์แนวคิดเรื่องกรรมและผลของกรรมที่ปรากฏในทศชาติชาดก 
 3) ศึกษาแนวคิดทางจริยศาสตร์ในชาดกอื่น ๆ นอกจากทศชาติชาดก 
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